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E comum associar o exercicio da devogdo e da fé religiosa ao desprendimento e ao
desapego material. Na tradigao religiosa judaico-crista, esse desapego € levado ao méximo nas
projecdes feitas em relagdo a conduta dos sacerdotes da Igreja Catélica. Essa é uma visdo
nutrida muito mais pelo “rebanho” do que pelo sacerdécio catélico e, menos ainda, fora dos
limites do mundo catélico e sua nogéo de piedade.

Assim, quando duas vivéncias e universos religiosos distintos se encontram, é natural
que, no jogo das trocas simbolicas entre eles, valores sejam permutados e, a reboque delas, se
cambiem também visdes de mundo. Digo isso para enfatizar que a experiéncia e a manifestagao
da devogao no candomblé pertencem a outro universo simbdlico e religioso, distinto da tradi¢éo
judaico-crista. Apesar disso, ndo se pode negar a profunda influéncia que ambas excercem entre
si, marcadamente em uma sociedade regada por experiéncias histéricas de muita intolerancia,

sob os auspicios do catolicismo. Desse modo, creio, pode-se compreender, de forma menos

* Doutor em Histéria pela Universidade Federal Fluminense (2007) e professor adjunto da Universidade Estadual de
Santa Cruz.
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preconceituosa, a relagdo custo e beneficio para os fiéis e sacerdotes, por ocasido das
manifestagdes de devogdo aos orixas.

Antes disso, ndo soO € desejada, como necessaria. Por isso ndo se nota tantos pudores
no culto aos orixas, embora eles existam, de se ofertar ou pedir dinheiro. No catolicismo, essa
relacéo é disfargada pelo sentido de piedade e pela “obrigagao” de ser caridoso. Isso faz com
que a presenca do dinheiro no principal ritual catolico, muitas vezes, passe despercebida. Mas o
fato é que o ofertério, momento em que circula uma cesta ou algo similar entre os fieis, para que
depositem suas contribuicdes destinadas as obras de caridade, a conservagao ou a ampliagao
do templo, da-se, exatamente, momentos antes do apice da missa, quando se dé a consagracao
eucaristica, rito antes da comunh&o, quando os fiéis recebem a hostia consagrada.

No candomblé, a presenca do dinheiro esta relacionada, invariavelmente, a uma
prestacdo de “servico magico-religioso”. O servico magico, analisado anteriormente, trata da
consulta aos orixas por meio do jogo de buzios ou consulta ao Ifa. Ele precede a todos os
demais pois, € a partir dele que se determina o préximo passo que o devoto devera adotar para
cultuar seu orixa ou livrar-se dos males que o afligem. Esse passo podera ser um despacho, um
ebd ou uma oferenda, como também uma combinagdo desses trés tipos de procedimentos
rituais.

De acordo com José Renato C. Batista, despacho e ebd podem ser definidos,
respectivamente, como:

“[...] que designa de modo genérico quaisquer oferendas aos deuses. Pode-se

referir, também, a despacho ou feiti¢o, ou, ainda, aos rituais de cura ou limpeza
espiritual.”1

“[...] propiciatéria feita a Exu, com a finalidade de envia-lo como mensageiro aos
orixas, solicitando sua boa vontade para a realiza¢&o de um trabalho religioso ou
para evitar sua presenga perturbadora [e a oferenda diferencia-se] do eb6 e do
despacho pelo seu carater de restituichio a uma graga recebida ou de
manutencao do vinculo espiritual entre o fiel e suas entidades.”2

Em uma consulta aos buzios ou ao Ifa pode ser prescrito ao cliente um despacho, para
as quais ele deve adquirir produtos, tais como: milho branco, feijdo branco, preto e fradinho,
ovos, milho de galinha, alguns metros de morim branco, folhas, velas, acagas e, eventualmente,
um pombo, uma galinha, ou um novelo ou carretel de linha, sendo esses itens variaveis de
acordo com o objetivo e a gravidade do caso. Invariavelmente, os despachos séo prescritos com
a finalidade de curar doengas ou livrar uma pessoa de alguma entidade malfazeja que a

1 BATISTA, 2005, p. 70.
2 |bidem, p. 70.
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atormenta e/ou atrapalha sua vida. Para livrar o corpo e o espirito da pessoa, do mal que a
aflige, os itens prescritos podem ser passados no seu corpo, ao tempo que se proferem oragdes
e pedidos aos orixas para que seja purificada.

Em 1919, por exemplo, o jornal O Tempo noticiou o diagnéstico e a prescrigdo de um
despacho feito a Pedro de Almeida Santos, um reporter que se consultara com o pai de santo
Jubiaba, tendo como objetivo escrever a matéria para o jornal.3 Segundo o jornal, o diagnostico
foi 0 seguinte:

“Vejo o Sr. cercado de muitas attribulagdes em sua vida. Acerca de dous annos
0S seus negocios em matéria de dinheiro ndo andam bem. Dous espiritos vivem
a perseguil-o, parecendo um deles ser o do seu proprio pae, mas ao lado delles
existe um outro espirito bom que ndo consente a sua approximagédo. Vejo
também moléstia grave e pessoa de sua familia que esteve prestes a
desencarnar-se. Existe uma mulher que pretende promover a descordia em sua
vida, assim como vejo tambem planos de uma viagem por motivo de moléstia. Os
seus negdcios ndo andam bons.”4

Quanto a prescrigdo do remédio para os males que afligiam Pedro Santos, Jubiaba
disse:

“~ Tenha fé e confianga que 0 senhor se da muito bem. Traga-me com urgéncia sete
velas, sete vinténs de cobre, um litro de milho e 25.000 rs. Em dinheiro. Se porventura ndo
tiver o dinheiro todo, traga em prestagdes que eu aceito.”d

E possivel, a partir dos valores apurados por M. J. Herskovits, ter uma ideia aproximada
do custo desse despacho6, pontuando serem eles pertinentes ao ano de 1937. Ao que tudo
indica, os pregos devem ter-se mantido estaveis, ja que o valor apurado por esse autor, para
uma consulta aos buzios, foi 0 mesmo cobrado por Jubiaba, como observado pela matéria do

jornal O Tempo:

“O celebre Severiano de Abreu, assumindo aspecto mais grave, fitou-nos
sentando-se depois.

— Cinco mil réis, disse-nos ele.

Pagamos a quantia.”?

A respeito da adivinhag&o, Herskovits assim comentou:

30 TEMPO,1919.

4 |dem.

5 |bidem.

6 HERSKOVITS, 1958.
70 TEMPO, 1919.
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“Fees from divination are not negligible; cult-centers are reported where thirty to
forty clients are several daily, at a cost fairly well standardized in the city, of
5$000 per consultation.”8

E preciso notar que 5$000 foi a mesma quantia cobrada por Martiniano E. do Bonfim e
por mae Sabina a seus respectivos consulentes, em 1938, nos casos relatados por Landes e
anteriormente analisados. Se ndo héa discrepancia em relagao ao valor cobrado para consultar os
orixas, ndo seria de todo incorreto supor que os valores médios dos servigos, dos objetos e
viveres empregados nos rituais do culto aos orixas permaneceram estaveis entre 1919 e 1937.
Partindo desse pressuposto, os valores coletados por Herskovits podem dar uma ideia
aproximada do valor do despacho prescrito por Jubiaba ao repérter de O Tempo.

Ao somar os 25$000, cobrados pela execugdo do servico magico-religioso, aos 5$000
cobrados para realizar a consulta aos orixas, tem-se 30$000 de custo. Considerando que um litro
equivale a, mais ou menos, 1 kg de milho, e que Herskovits apurou que trés quilos de milho
amarelo custavam 1$200, um litro dele deveria custar, aproximadamente, $400.9 Tomando
esses valores como referéncia, acrescentando o prego do litro de milho e os $140, referentes
aos sete vinténs, o valor total do despacho foi, nada menos, que 30$540. E provavel que essa
soma tenha se elevado um pouco, ja que o prego de sete velas, que faziam parte do despacho,
nao foi agregado.

Essa quantia equivale, em 1920 a, aproximadamente, 13 dias de trabalho de um
profissional de edificagdes, cujos vencimentos diarios médios eram de 2$294,10 ou a 20 dias de
trabalho de uma operaria do mesmo ramo de ocupagéo, cuja média salarial diéria era de 1$500,
ambos maiores de 14 anos.

Diante desse quadro de salarios muito achatados, entende-se porque Jubiaba e outros
pais e maes de santo se dispunham a aceitar o dinheiro cobrado pelos despachos em
prestagoes.

Se 30$540 era o custo aproximado de um despacho cuja finalidade era curar e afastar
0S maus espiritos, os de um ebd ndo eram menores. Por se tratar de uma oferenda que contém
um pedido a Exu e esse orixa é de personalidade zombeteira, temperamental e vingativa, os
precos cobrados pelos pais e maes de santo para sua realizagao eram substanciais.

Ha uma identificagdo muito forte da figura de Exu com a de um espirito malévolo a que
as pessoas, mal intencionadas, recorrem com o intuito de aplicar algum tipo de feitico. Essa

identificagcdo encontra sua base no sincretismo religioso que vinculou esse orixa ao diabo. A

8 HERSKOVITS, 1958, p. 262.
9 HERSKOVITS, 1958, p. 257.
10 BRASIL, [192-], p. 24-25.
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transformagao de Exu em diabo, no Brasil, deveu-se principalmente as interpretagbes proprias
da tradigao judaico-cristd brasileira. Os mitos que descrevem a agdo punitiva e vingativa de Exu
deram suporte a esse tipo de associagdo. E o caso do mito que conta como Exu semeou a

discordia entre dois lavradores por pura vinganga, como se V&, a seguir.

“Certa vez dois amigos de infancia que jamais discutiram, esqueceram-se, numa
segunda-feira, de fazer-lhe as oferendas devidas. Foram para o campo trabalhar,
cada um na sua roga. As terras eram vizinhas, separadas apenas por um estreito
canteiro. Exu, zangado pela negligéncia dos dois amigos, decidiu preparar-lhes
um golpe, a sua maneira. Ele colocou sobre a cabega um boné pontudo que era
branco do lado direito e vermelho do lado esquerdo. Depois, seguiu pelo
canteiro, chegando a altura dos dois trabalhadores amigos e, muito
educadamente, cumprimentou-os;

— Bom trabalho, meus amigos!

Estes gentilmente responderam:

- Bom passeio, nobre estrangeiro!

Assim que Exu afastou-se, o homem que trabalhava no campo da direita falou ao
companheiro:

— Quem pode ser este personagem de boné branco?

— Seu chapéu era vermelho, respondeu 0 homem do campo da esquerda.

- Néo, ele era branco de um branco de alabastro, 0 mais belo que existe!

— Ele era vermelho, um vermelho escarlate de fulgor insustentavel!

— Ele era branco, tratas de mentiroso?

— Ele era vermelho, ou pensas que sou cego?

Cada um dos amigos tinha razéo e estava furioso da desconfianga do outro.
Irritados, eles agarraram-se e comegaram a bater-se até matarem-se a golpes de
enxada.

Exu estava vingado! Isso ndo teria acontecido se as oferendas a Exu nao
tivessem sido negligenciadas. Pois Exu pode ser o mais benevolente dos orixas
se ¢ tratado com consideragao e generosidade.”11

O fato é que a agdo ardilosa e amoral de Exu fez com que a sua identificacdo com
designios malignos eclipsasse a sua verdadeira natureza, isto &, a de mensageiro. E exatamente
essa condi¢cao que propicia a ele 0s meios necessarios e suficientes para intervir de modo mais
eficaz na vida das pessoas. Acontece que a fungdo de Exu, enquanto principio regulador faz
sobressair a sua condicdo de mensageiro e, como todo mensageiro, € o conhecedor dos
caminhos que levam a fortuna ou ao infortunio. Dessa maneira, quem quer abrir 0s seus
caminhos para a boa sorte ou fecha-la para seus inimigos, deve adular Exu, oferecendo-lhe as
comidas que mais 0 aprazem. Tanto maior € o pedido, maior deve ser o animal sacrificado.

Os ebods, muitas vezes denominados também de despachos, via de regra, s&o feitos
para prejudicar um suposto inimigo. Além do sacrificio, consta, sempre, 0 nome completo da
pessoa ou algo pessoal daquele a quem se pretende atingir, tais como: pegas de roupa, partes
do corpo — cabelos, unhas etc. — e uma boneca ou boneco, espetado com alfinetes ou objetos
pontiagudos, representando o alvo do feitio. Esses itens podem apresentar-se em conjunto, ou

"VERGER, 1981, p. 13.
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separadamente, em um ebd, e isso dependera sempre do tipo de resultado que se espera obter
junto a Exu.

Esse tipo de despacho, embora seja o mais associado ao culto das religides afro-
brasileiras e desperte temor e preconceito para com os adeptos dos orixas, é feito com
restrides. Acredita-se que parte do “carrego” fica com o pai ou a mée de santo que o prescreveu
e/ou o executou, enfraquecendo o seu proprio axé. O carrego € o residuo de uma forga negativa
manipulada com o objetivo de prejudicar alguém. Essa for¢a pode estar associada a um Egun, o
espirito de uma pessoa morta que n&o foi conduzido ao Ilu Aiyé, ou seja, mundo dos mortos, por
Exu, ou ao proprio Iku, isto é, a morte. O Egun, quando é atraido e passa a acompanhar uma
pessoa, mesmo involuntariamente, atrai infortunios, como a doenga, a perda de dinheiro, a
desarmonia conjugal etc.

Esse é o objetivo dos folcléricos despachos futebolisticos, ainda largamente utilizados.

Dessa pratica, tdo convencional nos dias atuais, tem-se noticias ja em 1937:

“Aboletou-se ha pouco tempo em uma roga da Estrada da Cruz do Cosme n. 256,
um macumbeiro conhecido por Manoelzinho, cujos ‘despachos’ vém dando lugar
a repetidas reclamagdes dos moradores e transeuntes daquela estrada [...]

Ao que nos informam, o referido Manoelzinho, pai de santo prestigioso e
afamado, é especialista em ‘despachos’ esportivos, pois entre os que la estéo,
alguns séo ‘alvi-rubro’, ‘rubro-negros’ e ‘tricolores’. Um guarda civil nos ultimos
dias, véspera de um grande jogo na Graga, vislumbrou num ‘bozé’ as iniciais T.
V., que coincidem com as de conhecido desportista.”12

Dois anos antes, o jornal A Tarde também havia noticiado:

“Foi outro dia, bem defronte do Tesouro do Estado, pela manha. Local
frequentadissimo aquele. O ‘camarada’ porém nao estava ligando. Largou o
‘despacho’, que ficou exposto a curiosidade dos que passavam. Uma galinha
preta, trés moedas de cobre, faréfia amarela, uma boneca de pano espetada de
alfinetes, uma camisa de homem, acagas e outras bugigangas.”13.

Manifestagdes de protesto da imprensa a parte, o fato € que essas duas fontes d&o
conta de que, apesar das restricdes e mesmo dos riscos implicitos de se fazer um ebé com
objetivos pouco louvaveis, sua pratica era corriqueira.

Esse é um aspecto da religiosidade afro-brasileira que confere oportunidade para
manipulagdes inescrupulosas, pois dentro desse sistema religioso, um ebd que desequilibra o
axé de uma pessoa gera a necessidade de acgOes protetoras e de reequilibrio. Essas agdes se
d&o por meio de despachos para limpeza de corpo — quando o carrego é neutralizado. Uma vez

12 A TARDE, 1937 (grifos do autor).
13 [dem, 1935 (grifos do autor).
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de “corpo limpo” a pessoa pode dar inicio a outros rituais que tém por finalidade recompor o axé
desequilibrado. Esses rituais podem limitar-se a simples limpeza de corpo ou estender-se a
todos os rituais que compdem o processo de inicia¢do de um novo adepto.

Segundo a viséo, um tanto parcial, de Edison Carneiro, os principais responsaveis pela
abundéncia de ebds, em Salvador, eram os pais e maes de santo que jamais passaram pelo
processo de iniciagdo, “sem treino, espontaneas, distantes da organica tradigao africana™4. Ao
dizer isso, Carneiro revela toda a sua restricao a tradi¢cdo dos candomblés de caboclo e faz sua
opcao pela tradigéo jéje e nagd, as quais considerava mais proximas da matriz africana. Porém,
também dentro da cultura popular ha referéncias a comportamentos reprovaveis de certos pais e

maes de santo, que ddo conta das exorbitancias cobradas por esses sacerdotes.

“Foi a casa de um pai de santo,
pra tratar de um quebranto

e de uma separagao

com trés filhinhos, abandonada,
do marido desprezada

sem razao...Mandou abrir uma
mesa pra saber porque seria
que o marido foi-se embora

e se ainda voltaria.

O pai de santo aproveitou-se
desta bela ocasi&o:

pediu oitenta mil réis

para por o trabalho no chao,
vinho branco e mel de abelhas.
Pediu para o trabalho

um galo arrepiado,

desses das penas vermelhas,
trés garrafas de azeite,

um cabrito e um peru

€ uma roupa do marido

para o despacho de Exu.

Pediu mais uma alguidar,

Trés moedas de 10 réis.

— Para o marido voltar,

De cé cinco contos de réis...

- E a pobre mulherzinha

caiu neste rio seco.

Noutro dia, o pai de santo
tratou de quebrar-no-beco.”15

Além de fazer uma crénica sobre os logros que pessoas de boa fé poderiam sofrer ao
confiar em espertalhdes, esses versos populares ainda propiciam uma visédo dos valores
diferenciados entre os diversos tipos de servicos magico-religiosos. Exemplificando, o pai de

santo pediu 80$000 para executar os rituais que envolviam a oferenda.

14 CARNEIRO, 2002, p. 106.
15 Ibidem, p. 107.
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Ao recordar as consultas com Martiniano do Bonfim e mae Sabina, relatadas por
Landes, percebemos que os 80$000 dos versos revelam um acréscimo de 15$000, em relagéo
aos valores cobrados por Martiniano e por mée Sabina para a execugdo de despacho. A
diferenca é que os 65$000 pedidos pelo babalad e pela mae de santo envolviam todos os itens
da oferenda e também o pro labore que eles receberiam para executar o ritual. No caso dos
versos, o valor mencionado referia-se apenas ao pro labore para a execugdo do ritual de
oferenda.

Oitenta mil réis representam aproximadamente 25 dias de trabalho de um operario da
industria téxtil, de acordo com os dados do recenseamento de 1920, cujo salario diario era de
3$174. Ja os sessenta e cinco mil réis representavam, aproximadamente, 20 dias de trabalho
desse mesmo operario. Como os versos se referem a uma mulher com filhos para criar, que foi
abandonada pelo marido, caso ela fosse operaria da industria téxtil, sé o valor cobrado para “por

o despacho no ch&o” representava 29 dias do seu trabalho. Ja os sessenta e cinco mil réis, que
foram pedidos por mae Sabina e Martiniano do Bonfim, 23,7 dias de seu trabalho.

Quanto aos 5:000$000 referentes ao ebd para fazer o marido da infeliz mulher voltar,
considerando-se o salario diario, de 2$733, das operéarias da industria téxtil na Bahia, elas
precisariam trabalhar cerca de 1.830 dias para obter essa quantia. Levando-se em conta o prego
dos itens que comporiam o despacho e o ebd, assim como as quantias mencionadas nos versos
populares, os valores serdo significantes. O preco individual dos itens pode ser discriminado da

seguinte forma:

QUADRO 1 - Preco unitario dos itens que compdem o despacho

Item Valor
Vinho 1$000
Mel 3$000
Galo 1$700
Azeite 10$000
Cabrito 50$000
Peru e
Alguidar 28500
Total 68$200

Fonte: HERSKOVITS, 1958, p. 257.
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Para comprar apenas os ingredientes do despacho e do ebd, a “pobre mulherzinha” teria
que dispor de aproximadamente 90$000. Se considerarmos que s6 em trés garrafas de azeite de
dendé a mulher gastaria 30$000, ou seja, 0 equivalente a 11 dias de seu trabalho, a soma de
seus gastos alcaria nada menos que 88$200, que acrescidos das trés moedas de $10 perfariam
um total de 88$230. Se, ao gosto baiano, adicionarmos uma “quebra”, arredondando o valor para
noventa mil réis, compensando o pre¢o do peru que nao pode ser apurado por falta de fontes,
iSso representaria, para uma operaria da industria téxtil, 33 dias de trabalho.

A partir dos dados do QUADRO 1, é possivel fazer inumeras digressdes ou estabelecer
comparagdes entre os valores de cada um dos itens ali relacionados, com os ganhos salariais de
diversos ramos de atividades profissionais. Porém, temendo que, ao fazé-lo, o texto possa
tornar-se demasiadamente longo e cansativo, creio ser melhor ater-me aos valores totais. Ent&o,
somando todos os valores mencionados nos versos e adicionando o valor dos itens para o
despacho e para o ebd, a quantia total seria de 5:170$030, que representa aproximadamente
1.892 dias de trabalho de uma operaria da industria téxtil. Dito isso, € de se supor que a “pobre
mulherzinha” ndo era tao pobre.

Diante disso, creio caber a pergunta: Sera que esses valores ndo estdo um pouco

distorcidos ou exagerados? Respondendo essa questdo, Edson Carneiro afirmou:

“A acreditar na velha Izabel, que costumava botar mesa na casa de Justina, na
Quinta das Beatas, era regra, ha mais de meio século, pagar-se apenas 370 réis,
sobre os quais se dormia, na véspera. Os tempos mudaram, a vida encareceu. E
ja € comum que se fale de trabalhos de contos de réis. A mée ou o pai cobra
apenas cinco cruzeiros por consulta ao Ifa, mas o remédio indicado para caso
particular sempre se eleva a alguns milhares de cruzeiros, que em geral chegam
as suas maos desta ou daquela maneira, para que a dificuldade seja
removida.”16

Tal afirmacéo implica informar que o valor cobrado por uma consulta, em finais do século
XIX, era de $370, que equivaleria a mais ou menos 1/5 de 2$000, isto é, do salario diario de um
pedreiro ou carpinteiro em 189017. Em menos de meio século, houve um reajuste consideravel
no valor cobrado por uma consulta aos orixas. Se levarmos em conta que, em 1919, o valor
pedido por tal servigo era de 5$000 e representava, aproximadamente, dois dias de trabalho de
um operario da “industria de edificagdo’, em 1920. Chegamos a conclusédo que, em menos de

cinquenta anos, o valor cobrado por uma consulta ao Ifa se elevou em 1.351%.

16 CARNEIRO, 2002, p. 122 (grifo do autor).

17 Cheguei ao final do século XIX e, consequentemente, a década de 1890 subtraindo cinquenta anos do ano de
publicagdo da primeira edi¢&o do livro, da qual foi retirada a citagdo que faz referéncia ao valor da consulta ao Ifa.
Para os valores dos salarios, ver os GRAFICOS 1 e 2.
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A pista para a compreensdo dessa variagao téo grande do valor cobrado pela consulta
ao Ifa esta na propria escrita de Carneiro, quando menciona, em seu texto, dois padrbes
monetarios brasileiros adotados em distintos periodos. O real/ réis, padrdo monetario do valor da
consulta cobrada pela velha Izabel, que ele considerava uma soma bastante vultosa para a
realizacdo de um trabalho, vigorou no Brasil do periodo colonial até 1942. Em seguida, registrou
que o valor cobrado por uma consulta ao Ifa, provavelmente na época em que fez o trabalho de
campo e escreveu seu livro, era de Cr$ 5,00. O cruzeiro, o novo padréo, vigiu no pais de 1942 a
1967, e representou uma tentativa de reajuste econdmico. Assim, os Cr$ 5,00 (cinco cruzeiros)
eram a conversdo dos 5$000 (cinco mil réis) ao novo padrao monetério.

Apesar de a “vida ter encarecido” com a inflagdo e as crises econémicas, ndo se elimina
o fato de ter havido um aumento da procura desse tipo de servico. Um dos provaveis elementos
tensionadores para a elevagdo dos pregos cobrados pelos despachos e ebos pode ter sido o
grande afluxo de pessoas provenientes de setores sociais mais abastados e influentes.

A presenga de politicos, empresarios, pessoas da alta sociedade e, mesmo, a presencga
de pesquisadores estrangeiros nos terreiros de candomblé podem ter contribuido para uma
elevacdo substancial dos precos cobrados para a prestagdo de servicos magico-religiosos. E
ainda Edison Carneiro quem informa o valor oferecido para se providenciar a morte de Ruy

Barbosa, através de um ebo, e do prego pago pela mée de santo que aceitou a encomenda.

“Conta-se que politicos da Bahia incumbiram Silvana de fazer um frabalho para
eliminar Ruy Barbosa, dando-lhe doze contos. Silvana ter-se-ia dirigido ao seu
orixa, explicando-lhe que, tendo empenhado a palavra ndo poderia recuar, ao
que o encantado respondeu com o anuncio de sua propria morte, em seguida a
do conselheiro. Mulher de palavra teria cumprido o prometido: ‘Matou Ruy
Barbosa, mas viajou também’."18

Observe-se 0 quao caro pagou pela encomenda da morte de um politico. Esse pode ser
um caso extremo, entretanto, ndo o unico.

Na relagdo com Exu, a oferta de um ebo significa um pedido de sua intermedia¢do em
relacdo a algum problema ou uma forma de procurar agrada-lo para que deixe os caminhos
abertos para a consecugéo de algum pedido ou ritual. Uma vez ele tendo aquiescido ao que lhe
foi solicitado, esta garantido o meio de circulagéo do fluxo de energias que ira favorecer os
demais passos, rituais ou mesmo as ag¢les daquele que ofertou o ebo.

18 CARNEIRO, 2002, p. 127 (grifos do autor).
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Um adepto ndo ira recorrer apenas a Exu, negligenciando o seu proprio orixa. Eis
porque, depois do ebd, seguem-se as oferendas aos orixas que viabilizardo o desfecho
satisfatdrio as demandas que envolvem um pedido ou ritual a ser realizado.

As oferendas constituem-se, sobretudo, das comidas-rituais de cada orixa, sendo o seu
preparo e oferecimento regidos por um conjunto de regras que devem ser rigidamente seguidas,
sob pena de ofender o orixa e indisp6-lo contra quem o negligenciou ou o desrespeitou. As
oferendas - feitas, habitualmente, como forma de agradecimento ao orixa — assim como o ebd,
tém seus custos definidos pela ocasiéo, pelo objetivo e pela disponibilidade de recursos para sua
execucgao. Muitas vezes, os custos sdo elevados, pois, além da oferenda em si, ha uma festa
para comemorar a ocasido. Em outros momentos a oferenda é feita de modo mais privado.

Durante a oferenda deve-se cantar e saudar o orixa e, depois disso feito, deposita-se
respeitosamente a comida-ritual em um determinado lugar, que pode ser no préprio quarto do
santo, na mata, as margens de um rio ou em uma praia. Em alguns casos, as oferendas devem
ficar pelo menos trés dias aos pés do orixa, até que ela adquira um cheiro caracteristico, antes
de ser levada para algum desses lugares.

Segue uma lista preparada por mae Anninha para o |l Congresso Afro-brasileiro, onde

figuram algumas comidas rituais dos orixas:

“Amala — Caruru preparado com quiabo

Agbé-éwé — Carura com folhas

Efé — Carurt de verduras

Alapa — Carurl de cebolinha

Efti — Caruru de hervas

Alapata — Acarajé

Acara - Acarajé simples

Abala - Abala

Olelé

Maimane

Ebé-xiri (com til em cima do Gltimo i) — Carur(i com mostarda
Pété ou bobd (gbdgbd) — Bolo feito de inhame

B6bd (ghogbo) de cheiro — Bolo preparado com feijéo fradinho
Angu - Preparado com arroz, com milho, com inhame ou com fructa
Farofa — Preparada com azeite africano

Oxinxin — Preparado com qualquer qualidade de carne

Fura — Refresco preparado com fructas africanas

Alué (Alwé) - Refresco preparado com rapadura

Emin - Bebidas africanas feitas com dendé

Dengue — Mingau preparado com milho branco

Ec6 — Mingau preparado com rapadura e milho vermelho
Abérém — Preparado com milho branco

Acagé - Preparado com milho vermelho

Ibéguiri (iygbéguiri) — Outro carur(i preparado com quiabo.”19

191 CONGRESSO... 1940, p. 357.
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Dentre as oferendas aos orixas, aquela que ganhou maior notabilidade de difus&o foi o
‘caruru para Ibejis” — os santos catélicos Cosme e Damido —, de acordo com o sincretismo
religioso. E comum na Bahia oferecer-se carurus para “os meninos” como forma de agradecer a
protecdo concedida as criangas ou aos seus devotos e, ao fazé-lo, renovam-se os lagos de
protecdo. A oferenda para os lbejis, para quem tem esse compromisso, devera ser realizada
todos os anos. Ela, no entanto, pode dar-se de modos variados. Pode ser um caruru para 7, 14
ou 21 meninos ou, simplesmente, a oferta de dois pratinhos de caruru colocados em um lugar de
mato verde, como forma de agradar “‘os meninos”. Associa-se 0 grau de alegria e satisfagdo
desses orixas a algazarra e bagunca feita durante a festa, o que faz com que os adeptos se
esforcem para que ela ocorra dentro do conformes.

Despacho, ebd e oferendas representam apenas uma parte da liturgia do culto aos
orixas. Eles necessariamente ndo marcam uma vinculagdo organica ou um compromisso mais
sério de quem os oferece para com o0s orixas ou casas de culto. Essa vinculagdo sé se
concretiza com a iniciagdo do individuo. Através desse processo é que mais se percebe a
concentragao de esforgo individual para levantar fundos, esséncias, para adesdo a comunidade
de filhos de santo de uma casa de culto.

E analisando a lista dos itens necessarios & iniciacdo, em 1937, que se chega,
finalmente, a uma relagdo muito préxima dos produtos que eram importados da Costa Ocidental
da Africa para a Bahia. As listas foram levantadas por Herskovits (1958, p. 257) e estdo
organizadas da seguinte forma:

Sacrificios e acompanhamentos alimenticios

1 cabra feijoes (preto, marrom, e fradinho)
1 tartaruga milho branco
1 par de galinhas d’Angola milho amarelo
2 pares de pombos camardes
5 galos azeite de dendé
6 galinhas cebola
9 frangos (4 machos, 5 fémeas) vinho
2 caracois cachaca
limo da Costa mel
5 noz de cola (obi) carne seca
5 orobo (noz da Affica negra) peixe seco salgado
2 atare (pimenta da Guiné) banha de ori
farinha

Utensilios

1 moringa de agua grande

1 tamborete
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2 quartinhas 2 panela de barro
1 moringa média de agua 2 panela esmaltada
3 pratos pequenos de porcelana 2 frigideira
1 prato grande de porcelana 4 abanadores
1 sopeiro de porcelana com tampa 2 vassouras
6 travessas (gamelas) 1 bule de café
1 par de tesouras 1fogareiro
1 navalha 4 colheres de madeira
1 faca 1 ralador
1 bacia grande 1 pedra de moer
2 cumbucas pequenas 3 bolas de giz branco
1 penico 2 bolas de giz amarelo
Sabéo da Costa 3 bolas de giz multicolorido
1 lamparina 2 bolas de giz azul

1 bal para a roupa da deidade

Comparando os itens constantes nas listas com as relages de produtos importados da
Costa d’Africa, perceberemos inlimeros pontos de intersecdo. Em 1888, Esperanca Felisberta
trouxe de Lagos um carregamento contendo: panos da Costa, cuias, noz-de-cola e sab&do da
Costa. Samuel Luiz de Franca trouxe, além dos panos e das nozes-de-cola, limo da Costa, cuias
e buzios. Uma década antes, um tal Eliseu do Bonfim, que talvez fosse o babalad Martiniano
Eliseu do Bonfim, trouxe, de Lagos, noz-de-cola, cuias e gaiolas de passaros. As intersecoes
nao terminam ai, mas, no rol de produtos importados da Costa, constam ainda pedras de cal
(giz), baus de couro, cuias, bebidas alcodlicas (vinho e genebra), azeite de dendé, aves etc. Por
outro lado, ha produtos que ndo constam dessa lista de itens para “feitura do santo”, mas que, de
um modo ou de outro, estdo envolvidos no processo, tais como as diversas qualidades de pano
da Costa, para se fazer as indumentarias dos orixas, e 0s buzios e palha da Costa, para compor
as insignias e confecgéo das roupas de algumas divindades.

O prego dessas mercadorias ndo era baixo. Um obi poderia custar o equivalente a sete
dias de trabalho de um pedreiro, em 1850, cujo salario diario era de 1$200. A aquisicdo de um
animal para ser sacrificado exigia um esforgo ainda maior do adepto que deveria comprometer a
renda de seu trabalho, em muitos meses, ou até anos, para poder cultuar adequadamente o seu
orixa. Vejamos, no QUADRO 2, o quanto representavam alguns itens da lista elaborada por
Herskovits em relagdo a proporcao de tempo de trabalho e valor monetario que um trabalhador,
cuja média salarial diaria era de 6$000, por uma jornada de 12 horas de trabalho.

QUADRO 2 - Demonstrativo dos itens usados em um ritual de iniciagdo em relagéo a proporgéo de
tempo trabalho, valor monetario e horas trabalho

Quant. Itens Valor unitério Tempo de trabalho Valor total  Dias de trabalho
01 Cabra 50$000 08 dias e 04 H 50$000 08 diase 4 H
02 Galinha d’Angola 38500 06 H: 07 min e 30 seg. 78000 01diae02H
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04 Pombo 2$500 5H 10 $000 01diae 08 H
06 Galinha 1$666 3 H: 07min e 30 seg. 10 $000 01diae 08 H
05 Obi 7$000 1diae02H 35$000 05diase 10 H
05 Orob0 7$000 1diae02H 355000 05diase 10 H
101 Azeite de dendé 1$000 02H 10$000 01 dia e 08H
05kg Feijao fradinho 1$000 02H 5$000 10H
01kg Feijao preto 1$000 02H 1$000 02H
02 kg Milho branco 1$000 02H 2$000 04H
03 kg Milho amarelo $400 48 min. 1$200 02 H e 24 min.
021 Vinho 1$000 02H 2$000 02H
021 Cachaga 1$000 02 H 2$000 02 H
011 Mel 3%000 06 H 3%000 06 H
01 Pimenta da Costa 4$000 08 H 4$000 08H
61 Camaréo 2$000 02H 12$000 2 dias
04 Abanadores 2$500 05H 10$000 1diae08H
Totais 89$566 1798200

Fonte: HERSKOVITS, 1958, p. 256-257.

A lista apresentada no QUADRO 2 representa apenas uma parcela dos itens
necessarios para uma iniciagdo no culto aos orixas. Esses 17 itens significavam, para um
trabalhador, aproximadamente 30 dias de trabalho. Nessa lista, ndo consta, por exemplo, o custo
da confecgéo das roupas rituais. A sua inclusdo elevaria esse valor a numeros mais relevantes.

Considerando que as estatisticas do censo de 1920 apresentam algumas categorias
com uma remuneragdo muito baixa, € preciso lembrar que, sendo Salvador uma cidade onde a
pratica do comércio sempre funcionou como uma forma de complementagdo da renda pode-se
supor uma elevagdo, ainda que modesta, da renda média do trabalhador soteropolitano. A
pratica de trabalhos alternativos, mais ou menos frequentes, os chamados “biscates”, ajudava a
equilibrar as despesas domésticas dos trabalhadores, de modo geral.

Para os adeptos do culto aos orixas, além das despesas com sua propria manutengao,
havia ainda o custo adicional relacionado ao culto dos orixas. Dessa forma, além dos trabalhos
complementares, era necessario recorrer, sempre que preciso, as redes de solidariedade, nas
quais os membros das comunidades de santos se abrigavam das vicissitudes. Essas redes
possibilitavam a aquisi¢do de crédito ou dos recursos necessarios para a compra dos objetos
destinados ao culto dos orixas, como descrito anteriormente, ao se tratar de pratica de
prestacdes totais dentro das casas de culto. Sem essas estratégias, a pratica religiosa, nos
modos como ela se processou, seria muito mais dificil.

Se observarmos a QUADRO 2 e compararmos os itens ali constantes, em termos de
preco, perceberemos que aqueles originarios da Costa d’Africa possuiam um valor muito mais
elevado que os demais. E o caso, por exemplo, da pimenta da Costa (Ataré), cuja unidade
representa para um trabalhador, com uma média salarial diaria de 6$000 nada menos que oito

horas de trabalho. Para alguém que possuisse um salario diario de 2$000, esse mesmo produto
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representaria dois dias de trabalho. Isso colocaria itens como uma cabra ou mesmo os 5 obi e 5
orobds muito além de seu poder aquisitivo.

Isso faz pensar na motivagdo e na quantidade de trabalho empregado por essas
pessoas, de origem modesta, para realizar as cerimdnias e as obrigagdes para com seus orixas,
e conclui que, de fato, eles deveriam zelar pelos seus fiéis, conferindo-lhes a energia necessaria
para sobreviver, reproduzir-se e manter acesas suas tradigoes religiosas.

Ha questdes, porém, que precisam ser analisadas: Por que importar produtos do
continente africano, havendo produtos equivalentes no Brasil? Sera que esse fluxo se manteve
com o intuito de preservar a pureza das ‘“tradi¢des africanas” que j& sofriam significativa
influéncia de outras experiéncias religiosas? Para além das possiveis querelas entre os
candomblés de caboclo e os de nagédo — ketu, jeje e nagd —, principalmente esse ultimo, o que
quero considerar séo as dimensdes (simbolica, religiosa e social) da perpetuagédo do fluxo
comercial constante com o continente africano para as casas de culto, fossem elas de caboclo,
jeje, ketu ou nago.

A importagdo de produtos da Costa d’Africa, na sua origem, de fato se deu por
motivacOes identitarias, conforme assinalado neste texto. A manutengdo desses vinculos
respondeu a uma agenda politica dos terreiros vinculados a cultura yoruba. A aura mistica e o
fetiche criados em torno dos produtos vindos da “Costa” foram tdo eficientes que repercutiram
também nos candomblés de caboclo.

Uma das principais criticas feitas pelos lideres da “ortodoxia nagd” aos candomblés de
caboclo era o fato de que muitos deles ndo haviam passado por um processo ritual de iniciagao

nos moldes nagés.

“Provavelmente que o pouco tempo transcorrido entre a consagragéo ao Orixa e
a elevagdo do iniciado a Pai de Santo, portanto, zelador dos fundamentos e do
Axé da casa, esteja a principal fonte de desentendimento entre os adeptos do
Candomblé de Caboclo e os adeptos do Culto aos Orixas, uma vez que subvertia
a nocdo de ancestralidade direta, isto &, de hereditariedade, bem como, a nogéo
de hierarquia a partir do tempo de “feitura” do Orixa, pré-requisito necessario
para que o adepto seja iniciado em todos os preceitos da religidao. Esse
posicionamento dos Candomblés de Caboclos facilitava a multiplicagdo das
casas de santos, por um lado contribuindo para o aumento do numero de
adeptos, comprometendo, por outro, como alids protestavam os lideres nagos, a
profundidade dos ritos, as praticas religiosas e a ética da religido.”20

Isso n&o significava que esses lideres dos candomblés de caboclo dispensassem os

novos adeptos dos rituais de iniciagcao, assim como o uso, nesses rituais, dos artigos vindos da

2 SANTOS, F. G., 2001, p. 88.
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“Costa”. Embora a iniciagdo nos candomblés de caboclo fosse menos demorada e rigorosa para
os padrdes ketu, jeje € nagd, ainda assim, ela existia. O rol de géneros utilizados na “feitura do
santo”, apesar de certos incrementos, mantinha os seus aspectos primordiais. A diferenca estava
na ritualizagdo e nao no que era utilizado, exemplificando, ndo se dispensava o “obi”.

A variagdo acentuada estava, ndo na substituicdo, mas na agregagdo de novos
elementos, novos rituais e, principalmente, a aceitagcdo no seu pantedo de novas divindades, o0s
caboclos, a que os lideres da ortodoxia nagd chamavam de “mistura”. Creio que a adjetivagéo do
candomblé como sendo de caboclo, a0 menos nos primeiros momentos, tenha ocorrido de fora
para dentro, contribuindo significativamente, para isso, a atuagdo de etnélogos como Edson
Carneiro, Ruth Landes, Donald Pierson e outros. O proprio Peirson relatou:

“O empréstimo ritual de seita para seita acontece algumas vezes mesmo no caso

dos centros mais ortodoxos gége-nagds e congo-angola. E, além disso, essas seitas
ndo escaparam inteiramente a influéncia indigena.”21

Assim, os elementos primordiais que motivaram e justificaram a utilizagao dos produtos
originarios do continente africano, caracteristicos dos candomblés de vertente yoruba, nao
desapareceram nos candomblés de caboclo, haja vista a crenga de que esses produtos contém
e conferem mais axé que os congéneres nacionais e condedem maior prestigio social aos
adeptos que os utilizam em suas obrigagdes e preceitos.

Em relacdo & eficacia dos produtos originarios da Costa d'Africa e suas propriedades
especiais em relagdo ao axé foram referidos em outras partes deste texto. E preciso considerar
que a organizagao hierarquica do candomblé é dada, sobretudo, pela nogéo de senhoridade,
esta suscetivel a nogao de prestigio social. Um terreiro de candomblé em muito se assemelha a
uma corte real, onde existem regras de cortesia, reveréncias e uma série de distintivos, rituais e
sociais, que identificam o lugar do individuo dentro do grupo, naquela comunidade.

Desse modo, tal qual em qualquer corte, o luxo e a ostentagdo conferem prestigio social
aos que deles se valem. O fausto e a ostentagdo de um abid podem ser avaliados no seu zelo
quando escolhe os itens que compor&o seu enxoval de iniciagdo. Nesse caso, a utilizagao de
produtos vindos da Costa d’Africa conferia certo prestigio dentro da comunidade de santo, que
sempre estava atenta e disposta a fazer as devidas censuras éticas, morais e ritualisticas de
forma velada ou explicita. Nesse caso, esse iniciado poderia adquirir, inclusive, dentro da

hierarquia de seu barco de iad uma posicdo de destaque, j& que os produtos da Costa d'Africa

2 PIERSON, 1971, p. 9-10.
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agregam mais axé que os de outra procedéncia. Ele pode, por exemplo, ser escolhido como
dofono daquele barco.

O dofono é aquele que, dentro de um barco de iad, foi iniciado primeiro. Embora as
prescrigOes ritualisticas que definem a hierarquia em um barco de ia6 informem que os filhos de
Ogum e de Oxala tém precedéncia sobre os demais na ordem de inicia¢do, Vivaldo da Costa

Lima informa que:

“[...] os mecanismos de ajustamento situacionais dos candomblés permitem, as
vezes, que preferéncias pessoais das maes-de-santo ou suas simpatias por
determinado orixa alterem essas normas para dar a uma abid promissora ou
preferida, ou ao filho de um orixd especialmente querido, a preeminéncia no
grupo de iniciagéo com o status de dofono.”22

Nesse sentido, é possivel pensar que a crenga em um axé maior dos produtos vindos da
Costa d’Africa confere maior eficacia & realizagdo dos rituais, inclusive o de iniciacéo, e prestigio
social dentro da comunidade de santo. Entdo teriamos dois componentes simbdlicos e
ideol6gicos que também explicariam o porqué de os adeptos dos candomblés de caboclo se
sentirem seduzidos por privilegiar a sua utilizagdo. Ainda mais porque € a partir do prestigio
social de um adepto que as portas para os conhecimentos rituais sdo abertas, possibilitando, a
ele, a aquisi¢do tanto do conhecimento ritual, quanto da senhoridade que Ihe permitira galgar a
dificil hierarquia de uma casa de culto aos orixas.

Consideragodes Finais

E possivel concluir que, para os adeptos do candomblé, a riqueza é desejada, portanto,
é um fim, vez que ela € um meio pelo qual se pode melhor cultuar os orixas.

Partindo desse pressuposto, a relagdo dos adeptos do candomblé e dos seus
representantes religiosos sera completamente distinta de outras formas de manifesta¢éo
religiosa. N&o ha porque ter vergonha de ter, pedir ou falar de dinheiro. O dinheiro traz axé para
quem da e para quem recebe. E considerando que uma das pedras fundamentais do culto aos
orixas € que o adepto deve manter o seu proprio axé em equilibrio, para que possa gozar de
protecdo, salde e fortuna, o dinheiro deve ser entendido como um meio e um fim para isso.

A desobediéncia ou 0 ndo cumprimento de alguma obrigagéo ou oferenda devida ao
orixa, segundo a doutrina, pode incorrer em danos, por vezes fatais, ao fiel que ndo cumpre a
sua parte no sistema de dons e contradons estabelecido entre ele e os orixas. Esse é o principio

que rege, de modo geral, as manifestacdes religiosas do candomblé de onde brota 0 mercado

22 IMA, 2003, p. 72.
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consumidor dos objetos de culto aos orixas. Embora as mercadorias ndo sejam baratas, e nunca
tenham sido, o adepto sempre encontrou e encontrard as motivagdes ou os elementos
persuasivos para consumir os produtos relacionados ao seu orixa.

Sendo um comeércio para iniciados, tanto no que se refere a venda quanto a compra, a
posse de um conhecimento liturgico e das propriedades e caracteristicas da mercadoria
comprada € a principal salvaguarda contra as possiveis adulteragbes e falsificagdes dos
produtos.

Além da necessidade de cultuar o orixa, ha outras circunsténcias que implicam a
necessidade do adepto, ou mesmo do simples frequentador, abastecer com as mercadorias
relacionadas a liturgia do candomblé. Algumas dessas circunsténcias estdo associadas a
tratamento de moléstias fisicas e espirituais, a rituais que conferem prote¢do pessoal ou mesmo
a fins menos nobres e bondosos. O fato é que o culto e a manifestacdo de respeito, de
agradecimento ou qualquer outro tipo de reveréncia religiosa no candomblé implicam um custo
que, necessariamente, representa uma operacao de compra e venda ou de pagamento por
alguma prestacao de servigo.

Apesar de se tratar de uma relagdo comercial intimamente ligada a dinamica religiosa,
nem por isso deixa de ser comércio, com todas as caracteristicas e nuangas de qualquer ramo
de atividade que envolva a compra e a venda de uma mercadoria. Seus objetivos e finalidades
gravitam também em torno do lucro, do mercado consumidor, da lei da oferta e procura. Nesse
sentido, seu carater mundano e material interfere na ritualizagéo religiosa.
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