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1 Virada axiolégica

Este artigo é um estudo preliminar de alguns aspectos da reflexdo sobre a
moralidade de Friedrich Nietzsche, que podem ser considerados relevantes para o
movimento de reabilitacao da ética das virtudes, iniciado aproximadamente oitenta anos
depois das principais publicagdes do autor. Desde Nietzsche até entdo, as mais diversas
criticas a doutrina moral kantiana se desenvolveram por parte de autores que, em geral,
estdo preocupados em dar um destaque maior ao papel da virtude na formula¢do de uma
reflexdo ou teoria ética. Pode-se dizer que os representantes do momento mais atual da
critica fazem algum tipo de referéncia a critica de Nietzsche, seja para enaltecé-lo, no
caso de Bernard Williams (ao indica-lo como inspiragao), seja para preteri-lo, no caso
de Alasdair Maclntyre (ao sublinhar certa incompatibilidade entre as concepgdes de

moralidade nietzschiana e aristotélica).
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A filosofia de Nietzsche configurou um momento filoséfico anterior a reabilitagdo
da ética da virtude. Ele foi tao marcante, que é possivel sugeri-lo como um dos primeiros
passos na dire¢do de uma reflexdo ética contemporanea enaltecedora da virtude moral,
ainda que segundo uma concepg¢ao de virtude bem distinta, que busca suas raizes mais
profundas na arte e na mitologia gregas. Com a sua critica radical, Nietzsche plantou em
definitivo a semente da ddvida quanto a verdadeira eficacia de se discutir filosofia de um
ponto de vista (pretensamente) universal. Mais do que um contraponto metodoldgico ao
modo sistematico de se fazer filosofia, a sua critica desencadeou uma preocupagdo que
permanece latente na contemporaneidade, sobre o que parece ser uma ambicéo totalitaria
presente em boa parte dos sistemas filosoéficos da modernidade, especialmente no periodo

iluminista.

O estabelecimento de dualismos como eterno e mutavel, verdadeiro e falso,
alma e corpo, como se fossem “dados” naturalmente, aos poucos adquiriu uma carga
moral, respectivamente positiva e negativa, reduzindo a existéncia humana e aquilo que
¢ perceptivel no mundo a esse modo dicotomico de conhecer. Nietzsche atenta a que
da recusa dessas oposi¢des ndo necessariamente se segue um estado de desordem do

conhecimento, ou negac¢do da verdade, e menos ainda um abandono da moralidade.

Com o objetivo de desconstruir essas oposi¢des, Nietzsche propde uma leitura
genealdgica da moralidade, visando compreendé-la a partir de sua origem historico-
cultural, em detrimento de uma abordagem metodoldgica com inspiragdes cientificas.
Essa escolha parece ter sido bem-sucedida, especialmente no que diz respeito a sua
investigagdo do fendmeno moral, por meio da qual ele foi capaz de enfatizar aspectos da

moralidade preteridos no projeto kantiano, como ¢ o caso dos sentimentos morais.

Os sentimentos morais sdo de grande importancia para compreensio da
moralidade de Nietzsche, da moralidade como semidtica dos afetos. Ele acredita na
existéncia de certos tipos de sentimentos morais fortes, como a coragem, em oposi¢ao
a certos tipos de sentimentos morais fracos, como a compaixdo. Ao opor a coragem e a
compaixao, se torna evidente a sua critica a moralidade religiosa, como se vera ao longo

do texto.

Nietzsche foi um dos principais autores responsaveis pela virada axioldgica do
século XX, contribuindo para o rompimento gradual com o pensamento moderno e
preparando o terreno para a formulagdo de uma no¢ao contemporénea de filosofia, como
também de agente moral. Ele propds uma concepg¢ao de sujeito que nao visse a si mesmo
como uma for¢a que domina e objetifica 0 mundo através da razdo ou que esta sempre

em busca de uma verdade definitiva. Naturalmente, com o seu questionamento sobre os
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valores, desencadeia-se todo um processo de transformagdo sobre como se deve enxergar

o fen6meno moral.

Valores tipicamente modernos como a racionalidade e a objetividade
serdo reformulados por Nietzsche, no sentido de uma busca por uma concep¢ao de
conhecimento como fruto da histdria, da existéncia e da interpretacao. O seu rompimento
com o pensamento moderno remete a sua crenc¢a de que “ndo existem fendmenos morais,
apenas uma interpretacdo moral dos fendmenos” (NIETZSCHE, 2011, p. 66) e que essa
interpretacdo s6 pode e deve ser feita do ponto de vista de um sujeito especifico, por sua
vez inserido no seu tempo. Esse tipo de reflexdo é inovador, depois de um periodo de
longa supremacia do modo sistematico de se fazer filosofia, entendido nao apenas como
o mais apropriado, mas ainda como o mais legitimo para se construir um conhecimento

verdadeiro.

No que diz respeito a virada axioldgica, parte da contribuicdo de Nietzsche
consiste especificamente na sua critica severa a filosofia de Kant, e mais ainda, a sua
doutrina moral, assim como a nog¢ao de sujeito legislador. Nietzsche nao foi apenas um
critico, pois a sua reflexdo ética é de grande relevancia ndo somente para a histdria da
filosofia, como também para a formulagido da nova concep¢éo de subjetividade, que reflete
asuaansia em libertar-se do idealismo, do materialismo e das pretensdes de universalidade.
Esse novo sujeito estaria desobrigado da busca por verdades absolutas e, finalmente, com
algum espago e tempo livres para ocupar-se de si mesmo, de sua esséncia individual, como

um primeiro passo que, contudo, ndo se desdobra necessariamente em relativismo moral.

Desse modo, o presente texto chama a atengdo para dois grupos de criticas
presentes na filosofia de Nietzsche. Primeiro, ao formato de teoria ética proposta pelo
formalismo kantiano e as criticas constitutivas de sua concep¢ao de moralidade, como
a sua critica a moral religiosa e o ideal ascético, intrinsecamente vinculadas a critica
ao formalismo. Segundo, que pode ser considerado um desdobramento do primeiro, a
superagao dos valores metafisicos, a admissao da reflexao acerca da histdria enquanto
fundamental para a moralidade e, por fim, a compreensao de que o corpo, ou seja, a

matéria, é o lugar do pensamento e, necessariamente, sua condicao de possibilidade.

Nietzsche argumenta que a corporeidade deve ser tratada como variavel filoséfica,
e ndo como um tipo de obstaculo que o sujeito precise driblar, caso queira alcangar um
conhecimento verdadeiro. Esse ponto ¢ de grande relevancia para a determinagao de novas
possibilidades de objeto de estudo filosofico, pois permite a dissolugdo da dicotomia sujeito
x objeto na relagdo do homem com a natureza. Encarar o sujeito como fonte de vontade

indeterminada é caracteriza-lo, diferentemente do que supde a concep¢ao mecanicista
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moderna, como ser vivo e mutdvel, um organismo que interage com outros e, portanto,
com outras vontades, o que conduz a delinear o fendmeno da moral como “a teoria das
relagdes de dominagdo sob as quais se origina o fendmeno ‘vida” (NIETZSCHE, 2011, p.
24).

Vale pontuar que a critica a doutrina moral kantiana pode ser feita
independentemente de se admitir ou ndo uma proposta de reabilitagdao da ética da virtude,
até porque Nietzsche ndo faz nenhuma referéncia a ela nesse sentido, muito menos
num sentido aristotélico. Assim como na antiguidade, e diferentemente dos fildsofos
modernos, Nietzsche ndo admite que haja igualdade entre os individuos, nem mesmo do
ponto de vista de suas capacidades racionais (NIETZSCHE, 2011, p. 24). E mesmo que sua
concepgao de sujeito e de virtude seja distinta da que se pretende reabilitar em uma ética
da virtude contemporanea, pode-se dizer que essa ideia de distingdo ¢ uma das ideias mais
importantes suscetiveis a serem resgatadas na reabilitacao da ética da virtude. Atentar
para o fato de que nao ¢é possivel suprimir as distingdes entre os individuos ¢ uma forma
de ressaltar que pensar a moralidade a partir de virtudes pode ser um caminho mais sélido
para sua interpretagao, pois ndo depende da maximizagdo de uma pretensa capacidade
legisladora do intelecto, mas do aprimoramento de disposi¢des inerentes aos individuos.
Ainda que ndo seja seu partidario, pode-se dizer que a linha de raciocinio nietzschiana se

aproxima muito mais de uma ética da virtude do que de uma ética legalista.

Nietzsche retoma a ideia da antiguidade classica de que os individuos sao
diferentes e que, consequentemente, uns sio melhores do que os outros, ndo apenas pelo
que seja considerado a sua natureza, ou potencialidades inatas, como também em fun¢ao
das virtudes que cada um consegue adquirir e aperfeigoar. A sua valorizagao da ideia do
que é nobre e a oposi¢ao da moral do senhor a moral do escravo propostas pelo autor
podem impulsionar uma reflexdo critica sobre a moralidade contemporanea, na qual
essas distingdes ja se encontram ultrapassadas teoricamente, mas em pleno vigor pratico
nas mais distintas formas de relagdes sociais, posto que a objetificagao do outro ainda é
uma forma de relagdo humana muito presente no modo como os individuos estabelecem

vinculos entre si.

Reconhecendo o teor contemporaneo do pensamento de Nietzsche, é possivel
propor uma reflexao sobre a critica a diferenciacdo entre moral do senhor e moral do
escravo. Apesar da escraviddo ja ter sido superada moral e legalmente, a oposi¢ao entre
a moral do senhor e a moral do escravo continuaria sendo reproduzida nas relagdes
humanas, na forma de um sentimento de inferioridade e vitimizagdo. Essa heranca

afetiva da moral do escravo permaneceria em pleno exercicio, através de uma postura de
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vitimizagdo voluntaria. Se for encarada como um modelo formal, a ideia de uma moral
do senhor e do escravo pode ser vista como uma afirmag¢ao da crenga nietzschiana da
moralidade como semidtica dos afetos, ao atribuir a determinac¢do dos valores morais
através de uma dinamica psicoldgica que, no caso, estabelece um jogo de poder entre

dominador e dominado.

A despeito de seu criticismo, Nietzsche alerta para o fato de que a contribuigao
de Kant ao fortalecimento do quadro moral idealista do final dos séculos XVIII e XIX
foi comprometedora por sufocar aspectos antropoldgicos e psicolégicos relevantes na
constituicdo do agente moral, assim como por depreciar o papel central do exemplo e da
experiéncia na formagao de sua identidade moral. Concordando com Nietzsche, é possivel
dizer que, através de Kant, o ideal racionalista foi levado até as ultimas consequéncias,

com seus critérios de imparcialidade e universalidade’.

A sua critica a filosofia kantiana é fruto de uma série de razdes, dentre as quais:
o carater assistematico dos escritos de Nietzsche, o seu posicionamento antimetafisico,
e a sua defesa de uma leitura genealdgica como a mais apropriada relativamente a
investigacdo acerca da moralidade. Além dessa inovagao formal, é importante indicar
também a inovagao de Nietzsche do ponto de vista estilistico, uma vez que ele expos sua
filosofia moral mediante um grande apelo estético, apresentando consideragoes e reflexdes
em fragmentos por vezes contraditérios. Diferentemente de Kant, Nietzsche esta menos
preocupado com a perfeigdo logica de sua escrita que com o impacto afetivo que ela é

capaz de exercer sobre o leitor.

Em decorréncia das peculiaridades de seu tempo, alguns tragos de sua
argumentagdo que hoje podem ser considerados anacrénicos devem ser desconsiderados
- como, por exemplo, a sua defesa obscura de certo tipo de nobreza, assim como a
superioridade de sua moral nobre, que acaba surgindo como desdobramento de sua
oposigdo entre moral do senhor e moral do escravo. E preciso ter cautela para que da
afirmacgao nietzschiana da diferenca entre os individuos nao sejam derivadas justificagdes

racistas, fascistas ou miséginas*.

3 A critica de Nietzsche ao idealismo e ao materialismo enquanto expressées do modo sistematico de se
pensar filosoficamente, peculiares a esse periodo iluminista, algumas vezes mencionado como tendo sua
primeira formulagdo a partir de Descartes. O equivoco de ambas as correntes residiria na admissdo tipica-
mente moderna de conceber o mundo e os seres vivos, em sua opinido teoldgico-cientifica, como dotados
de mecanismos regidos por leis da razdo. A ideia de um intelecto que legisla racionalmente ¢ incompativel
com a filosofia moral de Nietzsche.

4 Esse tipo de anacronismo néo ¢é privilégio de Nietzsche e pode ser encontrado na obra da maioria dos
fildsofos ndo contemporineos sejam eles antigos, medievais ou modernos.
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Nietzsche desaprova o rigido formato académico imposto a produgao filoséfica,
identificando-o como consequéncia do que ele chama de preconceito dos filésofos. A
admissdo imediata de um “impulso do conhecimento” como fundamento da filosofia
conteria um grande equivoco, pois, da sua perspectiva, é o impulso que se vale do
conhecimento como instrumento, e ndo o inverso. A priorizagdo do conhecimento em
detrimento do impulso o condicionou a um mecanismo praticamente instrumental, o que

se mostra incompativel com a espontaneidade caracteristica de ambos.

Esse é apenas um exemplo para ilustrar as diversas propostas de inversio de
valores, ou virada axioldgica, ao longo dos escritos morais nietzschianos. E justamente
no sentido de propor a inversdo da hierarquia implicita entre impulso e conhecimento
que Nietzsche afirma que a vontade de verdade da parte daqueles que se propde a erigir
sistemas filosoficos precisa ser substituida por uma vontade de poténcia, que estaria mais
proxima de uma atitude filosofica legitima. Para Nietzsche, nenhum conhecimento se
constrdi a partir de uma atitude de retragao intelectual, pela qual se almeja a definigao de
verdades absolutas as quais se possa remeter em momentos de inseguranca, uma espécie
de porto seguro do conhecimento. Ele ndo esta interessado na verificagdo, delimitagao, ou

sedimentagdo das capacidades humanas, mas na expansdo de suas possibilidades’.

O impulso pelo conhecimento é equivocado quando traz em si a vontade de
dominar a realidade esgotando-a em teorias (pretensamente) universais. Discordando
dessa conduta dominadora, para Nietzsche, “no filésofo [..] absolutamente nada
¢ impessoal; e particularmente a sua moral da um decidido e decisivo testemunho de
quem ele é — isto é, da hierarquia em que se dispdem os impulsos mais intimos de sua
natureza’ (NIETZSCHE, 2011, p. 13). Desse modo, toda teoria ética que se autointitula
universalmente valida seria fruto da vontade de verdade de seu autor. Vontade essa que, no
ambito da moralidade, busca caracterizar o agente e determinar o sentido e a necessidade
das a¢des morais de uma perspectiva (auto)constrangedora, ndo criativa, coercitiva e, em
sua opinido, limitadora. Para Nietzsche, a natureza humana é essencialmente vontade
que, diferente da vontade racional, nio obedece & razio, mas a si mesma. E importante
ressaltar que essa mudanga de abordagem nao se desdobra necessariamente em um apelo
ao relativismo, mas em um olhar ético que ndo esteja submetido as imposi¢oes teoldgico-

cientificas da modernidade.

5 “O racional e o racionalmente justificado sujeito moral auténomo do século XVIII é uma fic¢ao, uma ilu-
sao; entdo, decide Nietzsche, que a vontade substitua a razdo e que nos tornemos sujeitos morais autonomos
por meio de um ato gigantesco e heroico da vontade” (MacINTYRE, 2001, p.197).
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A concepgdo nietzschiana de moralidade nédo critica apenas esse ou aquele
modelo de teoria ética. Ela esta direcionada a toda a concepgao de subjetividade moderna,
ao modo de conceber a verdade (cientifica) e o papel a esta concedido, além de propor
um ponto de vista histdrico-filosdéfico para essa reflexdo, ponto de vista esse do qual ndo é
razoavel se pensar o agente moral como administrador de mecanismos logicos através dos
quais ele é capaz de chegar a um nucleo categérico minimo, comum a todos os individuos
racionais. Ao contrario do que pensava Kant, essa base racional nao é tdo firme quanto a
base que os sentimentos morais podem proporcionar. Doutrinas morais nao modificam

sentimentos, mas sentimentos podem modificar doutrinas morais.

Kant estava tdo comprometido com a fundamentag¢ao de sua doutrina moral que
“se orgulhava de sua tabua de categorias [...]. Ele estava orgulhoso de haver descoberto
no homem uma nova faculdade, a faculdade dos juizos sintéticos a priori” (NIETZSCHE,
2011, p. 16). E na sua enumeracio sistematica de uma faculdade para cada capacidade
cognitiva e na sua tentativa de delimitar racionalmente as fronteiras intelectuais para o
conhecimento verdadeiro que ficou evidente para Nietzsche a vontade de autodominagéo

do intelecto kantiano que, ndo por coincidéncia, foi descrito como sujeito legislador.

Tao logo se ocuparam da moral como ciéncia, os filésofos todos exigi-
ram de si, com uma seriedade tesa, de fazer rir, algo muito mais eleva-
do, mais pretensioso, mais solene: eles desejaram a fundamentagao da
moral - e cada filésofo acreditou até agora ter fundamentado a moral; a
moral mesma, porém, era tida como ‘dada’ (NIETZSCHE, 2011, p. 74).

Para Nietzsche, a moralidade nao é, em nenhuma hipétese, algo que necessite
de fundamentagao. O sujeito moral descrito por Kant ¢, por exceléncia, aquilo de que
Nietzsche quer se livrar, uma vez que, em sua opinido, ele é herdeiro de uma tradicdo
que tem, a0 mesmo tempo, pretensoes religiosas e racionalistas, as quais sao, ao seu ver,
problematicamente incompativeis. A tentativa de sintetiza-las teria gerado uma grande
confusao entre o divino e o humano, confusdo esta na qual as teorias morais modernas

estariam imersas e, por isso, profundamente nela envolvidas.

Partindo dessa constatagdo, Nietzsche se propde a investigar como se constituiu
esse engano a respeito da natureza da moralidade. Observando-a sempre do ponto de
vista antropoldgico, ele ndo se pergunta pelas razdes, mas pelos afetos que conduziram o
sujeito a necessidade de justifica-la racionalmente. O processo de tomada de consciéncia
desse equivoco se da pela constatagdo de que a vontade de poténcia é, se ndo a tnica, a
principal fonte propulsora que direciona o individuo a aplicar-se em uma conduta moral,

seja ela qual for, como se exemplifica na seguinte passagem.
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Mais tarde, quando a alma jovem, martirizada por puras desilusdes, fi-
nalmente se volta desconfiada contra si mesma, ainda e sempre ardente
e selvagem, inclusive na sua desconfianga e no seu remorso: como se
envaidece entdo, como se dilacera impaciente, como se vinga por sua
demorada auto obcecagdo, como se ela tivesse sido uma cegueira vo-
luntaria! Nessa transi¢cdo castigamos a nés mesmos, ao suspeitar do
proprio sentimento; torturamos o entusiasmo com a duavida, sim, senti-
mos até a boa consciéncia como um perigo, como que auto dissimulagdo
e fadiga da honestidade mais fina; [...] (NIETZSCHE, 2011, p. 35-36).

A desconfianga de si mesmo é importante, por exemplo, porque permite ao
individuo se questionar se as tarefas que se propde sdo exequiveis. O momento que
Nietzsche chama de “transi¢ao” é aquele em que o individuo se da conta de que se enganou
quanto as suas pretensoes e, em seguida, ao invés de orgulhar-se de sua capacidade de
autocritica, apega-se ao aspecto do erro, recondicionando-se a moralidade do escravo,
a moralidade da vitima, a moralidade religiosa. Desse modo, emerge um outro tipo de
desconfianca de si mesmo, a desconfianca que faz com que o individuo suspeite do proprio
sentimento ndo para tornar-se autdnomo, mas para submeter-se, gerando a necessidade

de entrega-la a algum tipo de autoridade que o poupe da tarefa de se autogerir.

A propria desconfianga é passivel de interpreta¢ao, pois funciona também como
oportunidade para que o individuo se identifique mais com as suas falhas do com as suas
conquistas. Esse € o castigo ao qual remete Nietzsche, a autopuni¢ao do individuo que,
mesmo apos realizar uma autocritica e se saber capaz de superar a si mesmo, ndo consegue
acreditar nisso e abrir mao da seguranca de ter uma natureza fixa, ainda que isso nao
lhe faga bem. A tomada de consciéncia passa a ser percebida como um perigo, porque
possibilita ao individuo se dar conta de suas potencialidades e da dinamicidade de seu
carater ético, a despeito das explicacdes dadas pelas doutrinas morais as quais tenta, a

custa de muito sofrimento, se submeter.

Nietzsche estd questionando qual é o verdadeiro papel dos esquemas conceituais
acerca do bem e do mal, sendo o de desencorajar que cada um tome para si o desafio
de definir o proprio carater e, consequentemente, a propria liberdade. Ele descreve esse

estado afetivo da seguinte forma:

E preciso testar a si mesmo, dar-se provas de ser destinado a inde-
pendéncia e ao mando; e é preciso fazé-lo no tempo justo. Néo se deve
fugir as provas, embora sejam porventura o jogo mais perigoso que se
pode jogar, e, em tltima instancia, provas de que nés mesmos somos as
testemunhas e os unicos juizes (NIETZSCHE, 2011, p. 43).
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Para se descobrir enquanto sujeito moral autonomo, é preciso vivenciar a sua
individualidade, diferenciando-se dos demais e reconhecendo que tragos de personalidade,
que virtudes lhe sdo proprias. Essa ¢ a tinica legislagao que Nietzsche poderia admitir ao
intelecto, a legislacao que determina a vontade de poder como propulsao para a vida e,
naturalmente, como Unica motiva¢ao legitima para o agente moral. Qualquer legislagdo
que nao respeite o processo singular de constituicio da identidade moral do agente
nao passaria de vontade de dominagdo arbitraria, pois impde previamente modelos de
valoracao e de conduta que ndo dao espago para que o individuo estabeleca um vinculo
entre esses valores e condutas apresentadas como corretas e 0s seus proprios sentimentos
morais, possibilitando a atribui¢ao de significado proprio para esses valores e condutas, e

estabelecendo uma conexao entre esses modelos e esse agente especifico.

No ambito de uma moralidade enquanto semidtica dos afetos, o processo
descrito acima é condigdo de possibilidade para qualquer reflexdo ética. Subtrair o papel
dos sentimentos morais impossibilita ao individuo o desenvolvimento da capacidade de
tomar para si questdes éticas que ndo o afetem diretamente. Essa atitude pode funcionar
bem do ponto de vista individual, mas o incapacita a lidar com questoes de amplitude
comunitaria. Em outros termos, o estimulo dos sentimentos morais e a sua compreensio
sao fundamentais para que o individuo nio passe dos modelos de valoragdo e de conduta

direto para um raciocinio moral que ndo tenha qualquer vinculo com a sua identidade.

Segundo Nietzsche, alguns fildsofos teriam se atribuido a tarefa de elaborar teorias
morais nesse sentido dominador, ndo dando o devido papel aos sentimentos morais.

Pensando nisso, ele descreve alguns tipos de teorias, inserindo Kant na sua classificagao:

Existem morais que pretendem justificar perante os outros o seu au-
tor; outras morais que pretendem acalma-lo e deixa-lo contente consigo
mesmo; com outras ele quer crucificar e humilhar a si mesmo; com ou-
tras ele quer vingar-se, com outras esconder-se, com outras quer trans-
figurar-se e colocar-se nas alturas; essa moral serve para o autor esque-
cer, aquela, para fazé-lo esquecer de si mesmo ou de algo de si; alguns
moralistas gostariam de exercer sobre a humanidade seu poder e seu
capricho criador; alguns outros, talvez Kant entre eles, dao a entender
com sua moral: “o que merece respeito em mim é que sou capaz de obe-
decer - e com vocés ndo sera diferente!” - em suma, também as morais
ndo passam de uma semiotica dos afetos (NIETZSCHE, 2011, p. 75-76).

A doutrina moral kantiana se mostra transfiguradora por ter como pressuposto

um ser humano dotado de uma racionalidade pura através da qual ele pode — o que em
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Kant equivale a dizer que ele deve - concretizar padrdes de delibera¢do e conduta préprios
“das alturas”, por estar nesses implicitos um ideal de perfei¢do. Nesse esquema conceitual,
a obediéncia as regras morais é fundamental por garantir o autoconstrangimento do
individuo, posto que ser moralmente bom torna-se sinénimo de obedecer as regras da
propria razdo. Diferentemente de Kant, Nietzsche esta propondo uma ética da vontade
que, nesse aspecto, se assemelha muito mais a ideia de uma ética de aspiragdes, do que a

ética da vontade no sentido kantiano.

Nietzsche ndo aceita a nogdo kantiana de razdo pratica e muito menos a sua
concepgao de sujeito moral que ela pressupde, identificando-a como desdobramento do
ideal racionalista, em sua opinido, defendido por boa parte da filosofia moderna. Esse
ideal, que pode ser considerado como mais um dos preconceitos dos filésofos, assemelha-se
ao ideal ascético, pois tem como representante o sacerdote ascético, que orienta os seus
subordinados - aqueles destinados ao mando - a identificar pureza e perfei¢ao com o
bem, e impureza e imperfei¢ao com o mal. Ao negar a impureza e a imperfei¢ao, o sujeito
nega uma parcela de si mesmo, perde-se e, por fim, permanece eternamente sob tutela. A

caracterizagdo desse ideal é descrita no seguinte trecho:

Nao se pode em absoluto esconder o que expressa realmente todo esse
querer que do ideal ascético recebe sua orientagdo: esse 6dio ao que é
humano, mais ainda ao que é animal, mais ainda ao que é matéria, esse
horror aos sentidos, a razdo mesma, o medo da felicidade e da beleza, o
anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanga, morte, devir, dese-
jo, anseio — tudo isso significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade
de nada, uma aversdo a vida, uma revolta contra os mais fundamentais
pressupostos da vida, mas é e continua sendo uma vontade!... E, para
repetir em conclusao o que afirmei no inicio: 0 homem preferira ainda
querer o nada a nada querer... (NIETZSCHE, 2012a, p.139-140).

A vontade de nada e o niilismo surgem como consequéncias da constatagao da
perda da referéncia divina, do insucesso decorrente da tentativa de assumir um ponto de
vista de um sujeito moral abstrato, no caso de Kant, legislador, e da frustragdo mediante a
impossibilidade de concretizacao de prescrigdes morais (ainda que meramente formais)
apropriadas a essa subjetividade. Nietzsche reclama que uma moralidade centralizada em

maximas e imperativos nao presta nenhum auxilio a reflexao ética.

E possivel identificar a recusa da concep¢io kantiana de razio prética, e uma
negacao generalizada de sua concepgiao de moralidade, em boa parte das obras de
Nietzsche. Contudo, é na obra Genealogia da Moral (1887) que ele apresenta um texto

mais direcionado a questdo do que seria um estudo bem-sucedido acerca da moralidade
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e de como ele deve ser conduzido, ndo podendo esse ser imparcial ou impessoal, mas
requerendo uma implica¢ao de seu investigador, seu envolvimento e contextualiza¢ao

historica precisa.

Para Nietzsche, a argumentacdo em prol de uma moral apaziguadora,
homogeneizadora, apatica - como os tais principios nos quais Kant busca fundamentar
toda a moralidade ou mesmo o seu repudio ao que seria um estado de heteronomia, no
qual a vontade nao pudesse ser determinada racionalmente - faz parte de uma moralidade
de homens fracos que precisam se camuflar no todo, na generalizagao, para se sentirem
protegidos. A imagem do sujeito moral nietzschiano foge por completo do formalismo
moral kantiano, pois a0 mesmo tempo em que suscita inspiragao, ela também remete a
elementos da filosofia classica, mais centrada no individuo que na natureza de sua a¢ao ou

de sua racionalidade.

Assim se denominavam os nobres na Grécia antiga. E ébvio que as desi-
gnagdes morais de valor, em toda parte, foram aplicadas primeiro a ho-
mens, e somente depois, de forma derivada, a agdes: por isso é um grave
equivoco, quando historiadores da moral partem de questdes como
‘por que foi louvada a agdo compassiva?. O homem de espécie nobre
se sente como aquele que determina valores, ele ndo tem necessidade
de ser abonado, ele julga: ‘o que me ¢é prejudicial é prejudicial em si,
sabe-se que como o unico que empresta honra as coisas, que cria valores
(NIETZSCHE, 2011, p.156).

A referéncia ao modo classico de valoragdao ndo se trata uma mera apropriagdo
teorica. Ela esta muito mais préxima de uma invocagdao a uma mudanga de perspectiva
diante do que, ao longo da histdria da filosofia, foi constantemente eleito como critério
de discernimento entre o bem e o mal, e um aceno a sua superagio. E preciso olhar para
além desses critérios, é preciso olhar para dentro de si. Levando em conta esse novo
olhar, qualquer empreendimento movido por uma vontade de suprimir a importancia
da experiéncia ética dos costumes, e de exaltar um tipo de razao capaz de justificar uma
vontade racional comum a todos os individuos é, naturalmente, um contrassenso para a

dindmica nietzschiana de interpreta¢ao dos valores.

A reivindicagdo contra a vontade de verdade em prol de uma vontade de poténcia
ja vinha sendo feita em obras anteriores, nas quais Nietzsche anuncia que abrir mao de
certos preconceitos intelectuais é o primeiro passo para uma leitura sincera da histdria
da moralidade. Nessa leitura, “tudo veio a ser; ndo existem fatos eternos: assim como nao
existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar historico é doravante necessario [...]”

(NIETZSCHE, 2013, p. 16, grifos do autor). Da mesma maneira, uma investigagdo acerca
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da moralidade nao pode propor-se definitiva, mas dindmica. Nietzsche associa a 4nsia de
fundamentagdo de um ponto de vista moral absoluto com um trago da teologia crista, que

foi apropriado pela concepgao de ciéncia moderna. Segundo ele,

Toda moral do sermdo da montanha esta relacionada a isto: 0 homem
tem auténtica volipia em se violentar por meio de exigéncias excessivas,
e depois endeusar em sua alma esse algo tirdnico. Em toda moral ascéti-
ca 0 homem venera uma parte de si como um Deus, e para isso necessita
demonizar a parte restante (NIETZSCHE, 2013, p. 98).

“Venerar” é justamente o termo utilizado por Kant em sua descri¢ao do tipo
de sentimento que se deve ter pela lei moral. Essas exigéncias sdo excessivas de modo
semelhante a descri¢do da semidtica dos afetos kantiana acima citada, que “quer
transfigurar-se e colocar-se nas alturas” (NIETZSCHE, 2011, p. 76). O endeusamento
da alma humana configura um distanciamento do individuo de si mesmo, negando-
lhe seus préprios impulsos naturais como o da sensualidade, ndo apenas sexual, mas da
sensibilidade como um todo, estabelecendo uma correspondéncia imediata entre o que é

sensivel com o negativo, o mal.

A tirania para consigo mesmo mencionada por Nietzsche ¢ tipica da moral
religiosa e consiste em alienar-se do modo préprio de ser, e da corporeidade, em prol de
um ideal de bondade e perfei¢ao inatingiveis. Desse modo, admitindo-se inferioridade
perante esses ideais se faz necessario a eles submeter-se, rejeitando a originalidade da
propria natureza, em prol da aceitagdo de uma natureza corrompida e, confortavelmente,
abrindo méo do desafio de encarar a moralidade como algo que se constitui na existéncia,
na vivéncia mesma, e que nao pode ser determinada por uma doutrina ou uma concepg¢ao

de racionalidade atemporal.

Nietzsche reivindica a completa remo¢ao do elemento Deus, do pecado, da
culpa, do sofrimento, da obediéncia, da submissdo e de todas as mazelas cristas, de sua
discussao moral, delimitando-a exclusivamente a um estudo do modo humano de ser e
agir. E somente nessa instincia que o individuo tem a possibilidade de abrir mao do vicio
de se violentar, delineando para si metas que ele possa concretizar sem um sofrimento

desnecessdrio.

Endeusar uma pequena parte da alma que mais se assemelhe a divindade requer
tirania e obediéncia, ao sujeito que se submete a uma autoridade arbitraria, seja pela
ambicao de um dia fazer parte desse exercicio de poder, seja pela preguica de rebelar-se e

assumir o controle da propria vida, o que consistiria na verdadeira autonomia do sujeito
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moral nietzschiano®. Em detrimento dessa liberdade, a virtude crista da fé demanda
sofrimento obrigatério de seu agente moral: “sacrificio de toda liberdade, todo orgulho,
toda confianga do espirito em si mesmo; e a0 mesmo tempo soliddo e auto escarnecimento,
automutilagdo” (NIETZSCHE, 2011, p. 48).

Essa é a paisagem que o sujeito moral cristao deve encarar durante toda a sua
existéncia, visto que somente quem for capaz de carregar todo esse peso espiritual de
dor e de sofrimento sera digno de toda recompensa e jubilo apés a morte. A promessa
da vida eterna num estado de felicidade plena, ou de profundo sofrimento, no caso dos
que nio se arrependerem sinceramente, é suficiente para o homem inseguro ndo tomar
para si o desafio de uma existéncia ética. Diante desse quadro, Nietzsche justifica a sua
oposic¢ao: “o que revolta no sofrimento nao é o sofrimento em si, mas a sua falta de sentido”
(NIETZSCHE, 2012a, p. 53).

Ainda que Nietzsche se dirija com mais afinco a Kant e ao cristianismo, o fato é que
a referéncia a perfectibilidade é endossada pelos mais diversos autores da modernidade,
cada um a sua maneira, seja como modelo a ser alcangado, seja como o objeto de critica e
superacdo. A sua filosofia propde um ponto de vista poético para essa discussdo. Nietzsche
proporcionou a filosofia moral o retorno a questdo socratica de como se deve viver do
ponto de vista do individuo. Ao invés de evitar equivocos em seu raciocinio moral, o
formalismo kantiano teria encarcerado o sujeito moral na ilusdo de uma imparcialidade
indefectivel, que paralisa a vontade e o impede de experimentar a sua verdadeira natureza

moral.

A racionalizagdo da vontade foi uma forma de submeter o sujeito moral as
grandes pretensdes tedricas de um tipo de racionalidade ética incompativel com a
proposta nietzschiana de ampliagdo da moralidade. O pensamento moral de Nietzsche
¢ emblematico e deve ser situado como ponto de passagem relevante as demais criticas
ulteriores direcionadas as teorias morais modernas. A despeito de Kant, defensor de
uma moralidade fundamentada metafisicamente através do estudo das suas condicoes
de possibilidade, Nietzsche acredita que uma investigagio dos costumes e do carater

humanos tem muito mais a oferecer do ponto de vista da formagdo do sujeito moral.

6 Em Discurso da serviddo voluntdria (1548), La Boétie defende a tese de que s6 é possivel a emergéncia de
um tirano no poder por meio do auxilio de uma sucessdo de individuos igualmente dotados do desejo de
dominar.
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2 Pedagogia e virtude

Na Terceira consideragdo intempestiva (1876), um escrito sobre a educagdo
em que Nietzsche descreve o que ele considera uma situagdo precaria da pedagogia e,
consequentemente, da lida com os sentimentos morais, ele vincula esse estado diretamente
a crise da crenga religiosa e da ciéncia moderna. Assim como ele, autores das mais diversas
correntes da filosofia moral sdo unanimes quanto ao papel da virtude na formagdo do
carater. Similarmente, observa-se com facilidade a referéncia a funcdo pedagdgica
da virtude por partes dessas correntes. Entretanto, esse consenso parece se diluir na
divergéncia quanto a centralidade da virtude em suas teorias éticas, a0 mesmo tempo em
que se nota grandes discrepancias quando essas teorias agregam conceitos éticos de maior

amplitude, tais como o bem comum, o dever e a lei.

Mesmo que mais de um século tenha transcorrido desde o momento critico
encarnado por Nietzsche, algumas dificuldades permanecem néo resolvidas, como é o
caso da determinagdo do papel do professor na aprendizagem e formagdo moral do aluno.
Talvez porque, assim como na questdo sobre o bem nao seja possivel ascender a uma
defini¢do precisa de um procedimento pedagdgico ideal — uma vez que ele implicaria
um modelo de ser humano ideal que se pudesse admitir como meta a ser realizada -,

Nietzsche ndo parece estar falando disso quando pergunta sobre a educagao.

Para Nietzsche, ndo ha um caminho tragado de antemao, que sé teria
que seguir sem desviar-se para chegar a ser o que se é. O itinerario até
o sujeito estd por inventar, de uma forma sempre singular, e ndo pode
evitar nem a incerteza nem os rodeios. Por outro lado, nao é a razao que
serve aqui de guia, pondo conscientemente as metas e os imperativos e
prefigurando o caminho reto, mas, sim, os instintos, a for¢a subterranea
do temperamento tipoldgico essencial (LARROSA, 2009, p. 64).

O desafio de tornar-se o que se é, assim como a mengao aos instintos e as forcas
do temperamento, parece combinar bem com a ideia de uma ética da virtude. Pois, para
ambas as concepgoes de moralidade, as questdes sobre o bem, do processo pedagogico e do
modelo de ser humano s6 podem ser respondidas a partir de uma construgao individual,
o que se assemelha a uma construgdo da identidade moral. Como dito antes, Nietzsche
ndo aceita a moralidade como previamente dada, mas, antes, como algo constituido
pela experiéncia, podendo ser reconhecido na histéria. Nesse horizonte, a moralidade é

também um aprendizado e a virtude, um de seus instrumentos mais essenciais.

Por outro lado, em consonédncia com a sua hipdtese principialista, Kant atribui
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papel secundario a virtude, posto ela esteja subordinada a lei moral. Em fungao da recusa
de Nietzsche a concep¢ao de razao pratica proposta por Kant - como a toda a tradigdo
teoldgico-cientifica a qual ela parece estar vinculada -, a virtude volta a ocupar um lugar
de maior relevancia. Por tratar-se de uma genealogia, na qual necessariamente se investiga
a procedéncia historica dos conceitos éticos em questao, Nietzsche restaura a importancia
dada ao exemplo, fazendo alusdo a uma dinamica tipica da antiguidade classica de

interpretacdo dos valores éticos.

Esse movimento parece bastante natural, partindo de uma perspectiva nao
principialista, pois na medida em que maximas e imperativos nao sdo admitidos como
instrumentos adequados para a deliberagdo, é preciso que algum elemento assuma esse
papel de guia. Desse modo, pode-se dizer que a grande valia do exemplo é restaurada por
Nietzsche, em cuja retomada esta latente a necessidade de reconstrugao da prépria nogao

de subjetividade, ora dissociada dos referenciais modernos de pureza e perfeigao.

A questdo sobre a formagao do agente moral, e sobre a pedagogia, surge como
exigéncia da reflexdo ética contemporanea e que pode ser vista como intrinsecamente
vinculada a ética da virtude, uma vez que, para ambas, é preciso reavaliar o que se tem
entendido por formagao do carater. Para Nietzsche, o verdadeiro educador deve ser um
colaborador do processo de libertagao de seus orientandos. Estimulando o aprendizado
da filosofia também como habilidade e ndo apenas como disciplina académica, tdo
condicionada aos ja mencionados preconceitos dos filosofos. A ideia é bem aclarada na

seguinte citagao:

Teus educadores ndo podem ser outra coisa senao teus libertadores. Eis
ai o segredo de toda formagao, ela nao procura os membros artificiais,
os narizes de cera, os olhos de cristal grosso; muito pelo contrario, o
que nos poderia atribuir estes dons seria somente uma imagem dege-
nerada desta formagao. Ao contrario, aquela outra educagdo é somente
libertagao, extirpagao de todas ervas daninhas, dos objetos, dos vermes
que querem atacar as tenras sementes das plantas, ela é efusio de luz
e calor, 0 murmurio amistoso da chuva noturna; ela é imitacdo e ado-
racdo da natureza no que esta tem de maternal e misericordioso; [...]
(NIETZSCHE, 2012b, p. 165-166).

O educador ¢ visto como facilitador do desenvolvimento pessoal de cada
educando. A imagem degenerada da formagao é aquela na qual o professor quer determinar
o significado de tornar-se livre, impondo “membros artificiais’, ou seja, modelos do que
¢ convencionalmente tido como modo correto de sentir, de pensar, de se comportar. Essa

ndo ¢ a imagem de homem evocada por Nietzsche, que se identifica muito mais com a
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caracterizagdo de Schopenhauer: o homem que “assume para si o sofrimento [...], e este
sofrimento lhe serve para modificar sua vontade pessoal e para preparar a subversao, a
total transformacao do ser, alvo que constitui o objetivo e o sentido verdadeiro da vida®
(NIETZSCHE, 2012b, p. 199).

A educagdo libertadora tem como incumbéncia principal o abandono dos
preconceitos, o esquecimento de doutrinas que tentem determinar o que esse homem tem
de ser, ela deve proporcionar espago e tempo livres para que o individuo tenha condigdes
de prestar atengdo a si mesmo, e aos seus proprios fendmenos internos. Ela é nutritiva e
maternal, mais preocupada em prover que em disciplinar. Kant e Nietzsche defenderam
posicionamentos radicalmente distintos quanto a natureza da moralidade. Por outro lado,
Nietzsche acaba por convergir com Kant no que diz respeito a um aspecto fundamental
do ensino e, consequentemente, do ensino de filosofia. Para ambos, ndo se deve ensinar
filosofia como contetido, mas como habilidade, deve-se ensinar a filosofar, como fica

explicito na seguinte passagem de Kant:

Até entdo ndo se pode aprender nenhuma filosofia; pois onde estd ela?
Quem a possui? Por que caracteres se pode conhecer? Pode-se ape-
nas aprender a filosofar, isto ¢, a exercer o talento da razdo na aplica-
¢do dos seus principios gerais em certas tentativas que se apresentam,
mas sempre com a reserva do direito que a razdo tem de procurar esses
proprios principios nas suas fontes e confirma-los ou rejeita-los (KANT,
2001, A838/B866).

Apesar de defender o ensino da filosofia como habilidade por motivagoes
distintas das de Nietzsche, essa constatagdo em comum no texto de ambos os filosofos é
de grande importancia, pois remete ao modo de aquisi¢ao e aprendizado da virtude como
fundamental para a formacao da identidade moral do agente, o que, por sua vez, tem
uma ligacao direta com a questao pedagogica. A discorddncia mais fundamental acerca
do papel da virtude na formagao do carater esta ligada a aceitagdo ou recusa da hipotese
principialista. No primeiro caso, os principios morais devem ser formulados por vias
exclusivamente racionais, sem remeter a nenhuma concep¢ao de bem. No segundo caso,
a recusa traz implicita a polémica acerca de qual concepgdao de bem deve ser priorizada,
pois até muito pouco tempo, essa discussao ainda se baseava apenas na disputa entre
concepgoes, sem evocar o questionamento sobre se é de fato possivel atingir uma defini¢ao

precisa de bem.
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3 Hipoteses subjetivistas

Se forem consideradas subjetivistas todas as teorias éticas que nao tém a
racionalidade como tinico eixo conceitual, ou como eixo mais importante, é¢ possivel afirmar
que as hipdteses subjetivistas de interpretacao da moralidade ja vém sendo propostas
muito antes do modelo normativo deontoldgico. Um exemplo sdo as éticas da virtude
medievais, segundo as quais o elemento racional é obscuro e fica a cargo da providéncia
divina. Grosso modo, ali a racionalidade pura é inacessivel para seres humanos, e se
elenca como principais virtudes morais a fé, a esperanca e a caridade, todas relacionadas
a subjetividade. O modo subjetivista de interpreta¢ao da moralidade também pode ser
identificado na ética dos sentimentos morais de David Hume, explicada em termos de
virtudes naturais e artificiais. Para este, quanto mais subjetivas forem as virtudes, mais

naturais.

Contudo, existe um divisor de aguas na histéria da filosofia moral que, assim
como Nietzsche, da subsidios para uma separagdo entre teorias éticas modernas e
contemporaneas. O responsavel pela criagdo de uma teoria ética de grande importancia
para a continuidade do subjetivismo moral foi George Edward Moore, que em Principia
Ethica (1903), tenta definir o bem como uma intuicao. Ele afirma ser impossivel definir
o bem tentando descrevé-lo através de caracteristicas dos agentes e de suas agdes, pois o

bem nao ¢ algo dado e que se possa reconhecer nos individuos ou na realidade.

Para Moore, a intui¢do sobre o bem é fruto do pensamento humano. Em outros
termos, ele abre mao de uma definicdo de bem objetiva, acreditando que é a melhor
maneira de se preservar a sua universalidade. O subjetivismo de sua escolha, que levou
a consequente inconsisténcia de sua teoria, é tratado como uma evidéncia pela filosofia
moral. Pois se o bem é uma intui¢do, cada um poderia ter a sua intui¢do sobre o bem,
exatamente como propde o subjetivismo ao explicar que as crengas morais sobre o que é

certo e errado estdo fundamentadas em preferéncias pessoais.

Todavia, mesmo que o seu intuicionismo nao tenha vingado enquanto teoria
ética, ele proporcionou o resgate de uma forma de pensar a moralidade que havia sido
abandonada junto com a ética da virtude. O intuicionismo permitiu que a filosofia moral
se demitisse da tarefa de definir o que é o bem apenas racionalmente, como ja havia sido
feito pelos antigos. Assim como a critica de Nietzsche, o intuicionismo de Moore da
continuidade ao rompimento da filosofia moral contemporanea com o esquema conceitual

moderno de valoragdao. Conforme a citagao,
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Em tempos recentes, vérias teorias procuram fornecer modelos para
mostrar que ‘bom’ ¢ um termo sem ambiguidade nenhuma. Foi essa
tentativa de G. E. Moore, que afirmava que a bondade é uma proprie-
dade simples e indefinivel como a amarelidao, ela é nao-natural. Isso
significa que (em linhas gerais) a bondade nao é um tipo de proprie-
dade cuja presenca ou auséncia possa ser estabelecida empiricamente
[...] (WILLIAMS, 2005, p. 62).

Definir o bem como uma intui¢do é um argumento contra o naturalismo, que
considera a observacido de caracteristicas empiricas como fonte de conhecimento e
compreensdo do fendmeno moral. Moore “cunhou a expressao ‘a falacia naturalista’ para
designar um erro pretensamente cometido por toda e qualquer concepg¢ao que sustentasse
que a bondade de uma coisa pode ser identificada por algum grupo de caracteristicas

empiricas, ou mesmo metafisicas” (WILLIAMS, 2005, p. 71).

A fragilidade do posicionamento de Moore consiste na sua incapacidade de
explicar racionalmente de que modo o bem pode ser comparado a uma caracteristica
empirica como a “amareliddao’, que tipo de intui¢cdo é o bem, como ela é elaborada na
mente humana e como pode ser aplicada aos valores e as agdes morais. Desse modo,
a declaragdo intuicionista de que ndo é possivel definir o bem objetivamente, a fim de
resguardar o seu carater universal, pode conduzir a algumas hipoteses subjetivistas e seus

respectivos modos de explicar a natureza da moralidade.

S6 que a explicacao de Moore afirmava que “bom” era semelhante a
“amarelo” ao representar uma qualidade simples, embora distinto por
ser uma qualidade nao-natural; e misteriosamente, essa proposi¢do no
minimo implica que o comportamento légico do termo ‘bom, como um
adjetivo, seria semelhante ao de ‘amarelo. Mas ndo ¢ assim, e por isso a
explicacao de Moore deve ser rejeitada ndo somente com pouco esclare-
cedora, mas como radicalmente equivocada (WILLIAMS, 2005, p. 64).

Ao mesmo tempo em que descarta a explicacao intuicionista do ponto de vista
légico, Williams da uma atengao especial a explicagdo subjetivista. Segundo o autor,
existem trés formula¢des do subjetivismo: a logica, a epistemoldgica e a metafisica.
Respectivamente, de que (1) os juizos morais sdo expressoes de convicgdes pessoais, de
que (2) os juizos morais nado podem ser provados ou constatados e de que (3) ndo existem

fatos morais, mas apenas valores morais.

A falta de objetividade dos juizos morais ndo permite que eles sejam avaliados
como certos ou errados. Ao mencionar as trés formulagdes, Williams defende algum

nivel de acerto da segunda formulagao, sobre os juizos morais nao poderem ser provados
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ou constatados. E por ser invidvel justificar todos os juizos morais racionalmente que as
discordancias entre as condutas morais sio muitas vezes incomensuraveis. Desse modo,
s6 tem sido possivel encontrar um limite para discordancias morais mais fundamentais,
se elas estiverem restritas 8 mesma sociedade, ja que, “ndo ha limites, a0 menos desse tipo,
para a discordancia entre as sociedades” (WILLIAMS, 2005, p. 29).

Para todas as formulagdes subjetivistas, o aspecto mais relevante da moralidade
sao os sentimentos morais, que nao deveriam ser considerados apenas enquanto ponto
de partida para o surgimento da moralidade (como ¢ admitido por algumas teorias nao-
subjetivistas), mas também servir como meio de justificagdo das teorias éticas. Essa ideia
costuma ser rejeitada, porque pensar dessa forma compromete o controle da razao, o que,
¢ condigdo de existéncia da moralidade para boa parte dos fildsofos. Por outro lado, esse
posicionamento sobre os sentimentos morais traz a tona uma reivindicagdo que ja esta
presente na reflexdo nietzschiana e que, para MacIntyre, combinou de modo impar sua
critica a filosofia moral moderna com a sua énfase sobre o papel da subjetividade nas

decisoes éticas:

A realizagdo histérica de Nietzsche foi entender mais claramente do que
qualquer outro filésofo [...] ndo s6 que o que se fazia passar por ape-
los a objetividade eram, de fato, expressdes da vontade subjetiva, mas
também a natureza dos problemas que isso representou para a filosofia
moral (MacINTYRE, 2001, p. 196).

Apos ter recebido diversas criticas, dentre elas a de que conduz a um relativismo
moral irrestrito, o subjetivismo teve uma segunda formulagdo teérica, chamada de
subjetivismo emotivista, ou emotivismo. A referéncia utilizada ¢ o artigo “O significado
emotivo dos termos éticos’, de Charles Leslie Stevenson (1937), um dos responsaveis por
essa segunda formulagdo. Nessa segunda tentativa, o emotivismo acredita apresentar
dois grandes diferenciais satisfatorios em relagao ao subjetivismo. O primeiro, de afirmar
que as asser¢des morais também tém como objetivo a persuasao, além da expressdo de
preferéncias pessoais. O segundo, de fornecer uma nova explica¢do para a natureza do

desacordo moral, que nao foi dada pelo subjetivismo.

A tentativa do emotivismo de suprir essas duas caréncias do subjetivismo é
muito importante, pois permite que ele seja reavaliado enquanto teoria ética. O acréscimo
do elemento de persuasdo da sentido ao uso do termo “emotivismo’, pois torna a
linguagem moral um campo de embates subjetivos que tém como objetivo a expressao
e o convencimento. Segundo o emotivismo, existem dois tipos de desacordos morais. O

desacordo de crenga, que ja havia sido explicado pelo subjetivismo, acontece quando cada
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individuo tem uma crenca distinta sobre o que é o bem ou o que é correto fazer. A critica
direcionada a esse tipo de desacordo proposto pelo subjetivismo é de que ele ndo seria um

desacordo de fato, por nao possibilitar um debate racional entre as partes.

Se o subjetivismo simples é correto, entao, quando uma pessoa diz X
¢ moralmente aceitavel’ e uma outra pessoa diz que X é moralmente
inaceitavel, elas niao estio realmente discordando. Em vez disso, elas
estdo falando sobre coisas diferentes: cada pessoa esta levantando uma
pretensao sobre a sua propria atitude — uma pretensao que a outra pes-
soa ndo contesta. Porém, o argumento na verdade é este: as pessoas real-
mente discordam. Assim o subjetivismo simples nao pode ser correto
(RACHELS, 2013, p. 49-50).

Dessa perspectiva, cada um é possuidor de uma verdade pessoal, tornando
impossivel que alguém esteja errado (o que relembra a formulagao légica do subjetivismo)
e leva a constatagdo de que existem verdades que sdo incompativeis. Um exemplo é a
verdade do religioso que defende o aborto ser um crime por acreditar que a vida é uma
dadiva concedida por Deus no momento da concepgao; juizo este ao qual se contrapde
a verdade do ateu, que defende a descriminaliza¢ao do aborto por acreditar que a vida é
um fendmeno aleatério sem nenhuma carga moral e que um feto s6 pode ser considerado
um ser humano a partir do quarto més de gestacdo, quando tem inicio a formagao de seu

sistema nervoso.

O subjetivismo tenta explicar o desacordo nessa primeira instancia, em que,
ao se admitir que nao existe verdade objetiva, o desacordo ndo ¢é logicamente possivel.
O emotivismo tenta superar essa limitagdo do subjetivismo propondo um segundo
tipo de desacordo, o desacordo de atitude. Desse modo, ainda que se compartilhe uma
determinada crenga, é possivel discordar no que diz respeito a maneira correta de agir.
Segundo esse raciocinio, os desacordos morais podem ocorrer apenas na esfera pratica, na

conduta moral propriamente dita.

Religiosos e ateus, por exemplo, podem concordar sobre a necessidade de se
defender direitos humanos universais, e, contudo, discordar quanto aquilo que desejam
que seja considerado respeitoso para um ser humano. Concordam na crenga, discordam
na acdo: “de acordo com Stevenson, o desacordo moral é um desacordo em atitude
somente. [...] Para o emotivismo, entdo, o conflito moral é real” (RACHELS, 2013, p. 49-
50). Identificar que os sentimentos morais, as crengas e os desejos pessoais dos individuos
tém grande influéncia sobre aquilo que consideram moralmente correto, parece ter sido

o grande acerto da explicagdo emotivista. Para MacIntyre, embora sejam leituras distintas
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da moralidade, é possivel identificar pontos em comum entre a critica de Nietzsche e o

subjetivismo emotivista, no seguinte sentido:

A atratividade da posi¢ao de Nietzsche repousa em sua evidente hones-
tidade. Quando eu estava preparando a defesa de um emotivismo retifi-
cado e redefinido, pareceu-me ser consequéncia de aceitar a verdade do
emotivismo (de) que um homem honesto ndo quisesse mais continuar
usando grande parte, pelo menos, da linguagem da moralidade do pas-
sado devido ao seu carater enganoso. E Nietzsche foi o tnico grande
filésofo que ndo recuou dessa conclusao (MacINTYRE, 2001, p. 433).

A verdade do emotivismo pressupoe a recusa de que conceitos morais esvaziados
sejam usados como referenciais de forma irrefletida. Apesar do emotivismo ter fornecido
uma explica¢ao invalida acerca do significado emotivo dos termos morais — que, na
realidade, teria sido apenas uma explicagdo acerca do uso emotivo dos termos morais
-, MacIntyre acredita que o emotivismo concorda com a denuncia nietzschiana ao
concentrar a sua explicagdo em sentimentos, crengas e desejos morais, atribuindo um

papel secundario a racionalidade.

O ponto de divergéncia entre as interpretagdes subjetivistas e Nietzsche surge
quando MacIntyre impde uma escolha inevitavel entre o modo de reflexdo de Nietzsche e
de Aristoteles, questao a qual dedica um dos capitulos de Depois da Virtude (1984)”. Em sua
opinido, embora tenham sido eficazes em chamar a atengdo para aspectos negligenciados
por boa parte da filosofia moral moderna, as hipdteses subjetivistas o fazem de modo
controverso, o que as torna vulneraveis as criticas de incoeréncia e de que, em tltima

instancia, ndo oferecem teorias morais satisfatorias.

Para Maclntyre, “a filosofia moral de Nietzsche se contrapde especificamente a de
Aristdteles devido ao papel histdrico de cada um dos dois” (MacINTYRE, 2001, p. 202).
A moralidade de Aristoteles e a de Nietzsche seriam necessariamente incompativeis por
aquele representar o inicio de uma tradigdo de certo tipo de teoria ética que este recusa
veementemente. E, mesmo que parte significativa do esfor¢o das teorias modernas tenha
sido investida no sentido de desconstruir o modo aristotélico de pensar a moralidade,
através das virtudes e de uma concepgdo de bem, ainda é possivel afirmar que “o

aristotelismo é, filosoficamente, a mais poderosa modalidade pré-moderna de pensamento

7 “A percepgio de Nietzsche dessa flexibilidade vulgarizada do discurso moral moderno foi, em parte, res-
ponsavel por sua aversio a ele. E essa percepgdo é uma das caracteristicas da filosofia moral de Nietzsche
que a torna uma das duas opgdes tedricas genuinas com que se depara qualquer pessoa que tente analisar a
situagdo da nossa cultura [...]” (MacINTYRE, 2001, p. 192).
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moral” (MacINTYRE, 2001, p. 204).

Ao mesmo tempo em que o presente trabalho endossa a relagio de
incompatibilidade proposta por Maclntyre entre Aristoteles e Nietzsche, também sugere
uma aproximacao entre a interpretacao nietzschiana da moralidade como semiética dos
afetos a teoria emotivista sobre o uso dos termos morais. Essa aproximagdo converge
com o diagnostico de desordem da linguagem moral de MacIntyre, como consequéncia
da adogdo inconsciente de um ethos emotivista da moralidade contemporanea. A
disseminagdo desse ethos emotivista teria as suas origens no fracasso da tentativa que
empreendem as teorias éticas modernas em justificar a moralidade racionalmente, por
sua vez, ja presente na leitura nietzschiana. Para o autor, referéncias morais como o bem,
avirtude e o dever s6 funcionam de modo apropriado quando se tem em mente o quanto

eles estdo imersos na tradigdo moral da qual se originaram.

Se a filosofia moral tem tanto a contribuir para restaurar o estado de caréncia
relativo a formagdo do carater de um individuo situado em uma fronteira entre o niilismo
e o relativismo moral, certamente esse auxilio ndo sera dado pelo formalismo kantiano.
Por esta razao, a continuidade desse estudo propde uma revisdo da teoria que melhor
prestou servigo as particularidades no processo de formac¢ao do agente moral, a saber, a
teoria ética aristotélica, de modo que, posteriormente, seja possivel identificar alguns dos
aspectos dessa teoria apropriados e reformulados pela proposta ampla de reabilitagiao da

teoria das virtudes na contemporaneidade.
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