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Resumo

Este artigo é inspirado nas reflexdes da filésofa
hungara Agnes Heller (representante da chamada
Escola de Budapeste), sobretudo em dois de seus
trabalhos: “Politicas de la postmodernidad” (1989),
em coautoria com Ferenc Féher, e “O cotidiano e a
historia”, escrito, originalmente, em 1970. Interessa-
nos aqui menos sua divida com o pensamento
marxista, do qual se origina sua obra, discipula que
era de George Lukacs, mas antes as circunstancias
das complexas relagdes humanas como uma dialética
entre a vida e o cotidiano. Conclui-se que o aspecto
heterogéneo de que nos fala Heller, sem nenhuma
hierarquia universal (nas palavras dela), é uma
afirmacdo (sem rotulagdoes ou absolutismos) das
teorias pés-modernas de “descentramento do sujeito”
(Hall), “pensamento débil” (Vattimo) ou “afinidades
eletivas” (Maffesoli), entre outros tedricos dessa
abordagem hermenéutico-fenomenolégica.
Palavras-chaves: Agnes Heller; Escola de
Budapeste; P6s-modernismo; Sociologia da Cultura.

Abstract

This article is inspired by the reflections of the
Hungarian philosopher Agnes Heller (representative
of the so-called Budapest School), especially in two of
her works: “Politicas de la postmodernidad” (1989),
co-authored with Ferenc Féher, and “The Daily Life
and History”, originally written in 1970. We are not
interested here in his debt to Marxist thought, from
which his work, a disciple that he was of George
Lukacs, originates, but rather the circumstances of
complex human relations as a dialectic between life
and everyday life. It is concluded that the
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heterogeneous aspect of which Heller speaks to us,
without any universal hierarchy (in her words), is an
affirmation (without labeling or absolutisms) of the
postmodern theories of “decentralization of the
subject” (Hall), “weak thinking” (Vattimo) or
“elective affinities” (Maffesoli), among other
theorists of this hermeneutic-phenomenological
approach.

Keywords: Agnes Heller; Budapest School; Post-
modernism; Sociology of Culture.

Introducao

Ao realizar uma reflexdo sobre politicas na pés-modernidade, Agnes Heller
(1989) nos fala, a priori, de uma condicdo humana. A abordagem desta fil6sofa
hingara, assim, atravessa, necessariamente, a ideia de hibridismo que caracteriza
as relagoes sociais e culturais na contemporaneidade (também considerada, mas
longe de ser unanime, pés-moderna). Tomamos o termo “pds”, portanto, com
alguma liberdade. Ora pode ser sinénimo de contemporaneo, ora de uma Era Pos-
moderna, digamos, da mesma forma que se caracterizou uma Idade Média ou um
Projeto da Modernidade.

Pode até ser um exagero considerarmos o nosso tempo atual daquela forma
(uma Era Pés-Moderna). Porém, nio seria de todo descabido, achamos nos,
refletirmos sobre alguns aspectos da atualidade comparados ao perfil da cultura
no pensamento de Agnes Heller (1929-1919). O pioneirismo dela em sua analise de
temas do cotidiano, como em “O futuro das relacdes entre os sexos”, ensaio
publicado no Brasil no inicio dos anos 1970, por exemplo, parece inquestionavel.
Dai é que se reveste de importancia o trabalho da filésofa (

Heller (1989) comeca as suas ponderacoes relatando que o Ocidente, por
sentir-se superior em relacdo a outras culturas - estas, portanto, consideradas
inferiores dentro de uma visdo etnocéntrica -, cunhou algumas expressoes, como
“cultura” e “civilizacao”. Para Heller (1989) sdo termos plurais. Quando a autora
lembra esta pluralidade ela refere-se ao fato de essa tematica estar
umbilicalmente, mesmo que o termo nao fosse utilizado naquela época (ou nao da
forma como o é hoje), ligada a questdo do pds-moderno e, logo, indicar

descontinuidades percebidas em um mundo que vem sofrendo transformacoes
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processadas cotidianamente. E temeroso trabalhar os conceitos de cultura e
civilizagao dentro de uma ética etnocéntrica.

E bem provével que néo se obtivesse o minimo de isen¢do. Para além disso,
destacamos o fato de que as transformacoes de que falamos e pelas quais o sujeito
vem passando, na verdade, fragmentam-no e, por consequéncia, distanciam-se da
visao de mundo que entende o sujeito como unificado. Isso porque a passagem da
modernidade para um periodo posterior (se tomarmos a histéria como um
acontecimento linear, claro), denominado pdés-moderno, articula conceitos como
1identidade, cultura, civilizacido e outros, de forma meio que erratica (Lyotard, no
final dos anos 1970, chamaria esse quadro de “condi¢cdo pds-moderna”). Isso
significa dizer que a ideia (e por que nao dizer ideologia?) de um determinado
conceito hoje, a partir de uma re-interpretacao de alguns paradigmas marxistas,
sobretudo, entre os quais o materialismo-historico e os seus valores de uso e troca
podem ser atualizados para o melhor e o pior, sob a luz do pés-moderno.

Ora, o Método Dialético de Marx, por exemplo, segundo o qual, em linhas
gerais, depende de uma realidade histérica e de uma vida cotidiana antes
materialista do que contemplativa, para nao dizer complexa, como em Morin, ou
pos-moderna, como em Hall, Vattimo ou Maffesoli, entre varios outros antes deles
(Nietzsche, por exemplo), pode precisar, hoje, no minimo, de alguma atualizacéo,
nem que seja para confirma-lo. Poderiamos seguir nessa linha de raciocinio,
revisitando os conceitos marxistas sobre a dialética (dita hegeliano-marxista), o
socialismo utdpico — utopia de que ele, Marx, ndo acreditava — ou sobre economia
politica. Mas néo é o caso.

Logo, o que mencionavamos acima sobre “conceitos” (melhor seria, hoje,
considera-los “nog¢bes”, para nao adotarmos um tom peremptério e irredutivel),
estes de (1) identidade (ndao mais “uma” ou Unica, isto €, sou o que sou no tempo de
minha existéncia, e vou morrer assim, mas antes identifica¢ées, nossas diversas
facetas, que podem variar até conforme nosso humor), de (2) cultura (hoje afetual
ou ambigua, que se da a partir de uma interpretacdo de sentidos — nem por isso
menos tragica — marcada por diferentes manifestagoes para o mesmo fenomeno) e,
finalmente, de (3) civilizacdo (ndo mais com “C” maiusculo, através de uma

tentativa de imposicao, ainda nesse caso, ideolégica de A contra B, ou vice-versa,
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mas antes um imaginario coletivo, e coletivo seria uma redundancia), é isso o pos-
moderno.

E por que tudo isso, no pés-moderno, é meio erratico? Porque o pés-moderno
nao se pretende (alids, nem tem a pretensao de sé-lo qualquer coisa) apenas
justificavel, como no Projeto da Modernidade, de um ponto de vista ideoldgico,
positivista, ou seja, considerando, por exemplo, o alcance da Verdade unica e
exclusivamente pela Razao, conforme o “Discurso sobre o espirito positivo” (1848),
de Auguste Comte (1798-1857), ou cartesiano (o Método como instrumento da
Verdade). “O que esteve em voga durante os séculos que acabam de se esgotar foi
o que eu chamaria de moral-politica: uma salvacao para mais tarde, a perfeicao
futura” (Maffesoli, 2012, p. 112). O 1deal comunista, hoje, revisitando Marx, é

outro. E nao convém seguirmos nisso por ora.

1 Entre o Moderno e o P6s-moderno

Voltando a tematica apresentada por Heller, destacamos o seguinte: as
culturas se sucedem umas as outras e nao ha como retornar ao ponto de partida,
como se fosse uma viagem nostalgica ao passado. E necessério, segundo Heller
(1989), um exercicio de observacido para que possamos entender aspectos da
mudanca. 1D importante salientar que essa transformacao, aqui ja mencionada, é
fruto da passagem — néao radical e mais vivenciada do que teoricamente falando -
da Modernidade para outro periodo, o pés-moderno. Mas ainda ndo como consenso
histoérico.

A caracteristica basica dessa transicao é um reordenamento social a partir
de politicas publicas ndo mais — ou apenas — de carater progressista (no sentido de
um futuro réseo dependente dos modos de producio), mas hibrido, misturando-se
a um quadro institucional complexo. Cultura, assim, passa a ser o termo-chave
para a compreensdo dessa transi¢cdo entre o moderno e o pdés-moderno. Novas
abordagens deixaram para tras conceitos como agdo e estrutura, tomados
isoladamente, e passaram a se ocupar de designacées com o radical “pds”: pods-

feminismo, pés-estruturalismo, pés-colonialismo, pés-humano.
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Lyotard alavancou a discussao sobre a natureza epistemoldgica do saber e
do imaginario no que ele denominou, como ja vimos, uma “condi¢do pés-moderna”.
Vejamos o seguinte. S6 o fato de Lyotard se valer de um termo amplo como o de
“condicao”, termo que designa algo temporario (tanto é que se tornou meio que um
modismo, hoje em dia, alguém se referir a si mesmo como “estar” no cargo X ou Y,
e nao, por exemplo, “Sou” presidente de uma empresa ou mesmo, como ja ouvimos,
de clubes de futebol), justifica a importancia do fato cultural. Cultura entendida,
aqui, como aquilo que caracteriza um modo de vida, totalizante, como lembra
Teixeira Coelho (2004, p. 103).

Os ditos “metarrelatos” de Lyotard, sdo uma espécie de “metadiscursos” ou
aquilo que se diz sobre algo para justifica-lo, mas que nunca sera aquele algo em
si. E “meta” porque se da “além” do seu “conceito”. Essa “dobra” na histoéria,
digamos, é vista como a de um perfil pés-moderno, também. Outro autor que
mudou o cendrio de andalise dentro da esfera cultural, no sentido de valida-lo,
mesmo sem a concordancia, por vezes, de seus pares, foi Michel Foucault. Para nao
nos estendermos, até porque Foucault, ndo é nosso campo de trabalho, aqui,
ficamos com seu “Microfisica do poder” (1979). Trata-se de uma interpretacio
molecular da cultura, o que denota uma desconstrucgao epistemologica da verdade
inabalavel. Para Foucault, o saber é provisério. “O que esta em questio é o que rege
os enunciados e a forma como estes se regem entre si para constituir um conjunto
de proposicoes aceitaveis” (FOUCAULT, 1979, p. 4).

Seguindo essa linha de raciocinio, cultura passou a significar mais do que
um conjunto de costumes e passa a assumir, dessa forma, um sentido mais amplo
(quase antropoldgico, diriamos). Portanto, narrativas e representacées simbolicas
nao sé baseadas no cenario politico, re-orientam os individuos. Heller esta ciente
disso. A cultura — que tem relacdo com o humus, aquilo que é terreno e que é
também movedico, ao contrario do “habitus”, aquilo que “persevera no ser” (Coelho,
2008, p. 31) — é a forca motriz. For¢ca ou poténcia motriz porque é o que nos
1mpulsiona, o que nos movimenta. O “habito”, em contraposicao, seria mortifero,
1sso porque, como vimos acima, com Teixeira Coelho, “persevera no ser”, isto é,
permanece meio que estagnado. Em Heller, o que faz o papel de poténcia motriz é

o cotidiano. O cotidiano, em Heller é, por analogia, o “htiimus”, matéria organica
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rica em nutrientes. “Himus” serve, também, como metafora para o cotidiano
helleriano.

Ao se constatar, conforme Teixeira Coelho (2008), que a maior parte da
populacao mundial, hoje, vive na cidade, ndo seria o momento de questionarmos,
junto com as reflexées de Heller sobre o cotidiano, a qual cultura nos referimos e
de que motricidade falamos neste percurso, segundo Durand (1987), entre nossas
pulsées subjetivas e as coercoes objetivas do meio social (“trajeto antropolégico”)?
O que Durand entende por “trajeto antropolégico” é “a incessante troca que existe
no nivel do imaginario entre as pulsdes subjetivas e assimiladoras e as intimacées
objetivas que emanam do meio césmico e social” (1997, p. 35).

Um pouco mais adiante, nessa mesma passagem, Durand ira dizer que “[...]
ha génese reciproca que oscila do gesto pulsional ao meio material e social e vice-
versa” (1997, p. 41). O antropdlogo francés, é bom destacar, jamais pensa as
polaridades como formas dicotomicas. Se ele as destaca em termos de polaridades
¢ para reuni-las posteriormente. Foi em torno de Durand, vale lembrar, que se
constituiu a chamada Escola de Grenoble (Universidade de Grenoble III). Para
Durand, o imaginario é “fundante” das a¢cées humanas.

Durand, seguindo com ele, assume a sua escolha pelo imaginario como um
caminho de teor cientifico, mas nao cartesiano (que postulava a evidéncia como
método universal). Isto é, ndo conforme as leis de uma ciéncia dura. Na era da
imagem, afirma, ainda, outro filésofo francés, Jean Baudrillard, “tudo se liquefaz”
(1991, p. 9). Conforme Baudrillard, ja ndo temos os signos do real. Esse é um dos
tragos do pos-moderno, sobre o qual Durand nao se debruga, mas que cabe observa-
lo, como neste artigo, também em Heller. Para ela, o real, esse de que Baudrillard
menciona, pode ser traduzido, no entanto, em uma palavra: “vida”. Observamos,
portanto, uma transicao aqui, ndo mais uma légica do “dever ser”.

E desse deslizamento heterogéneo, termo usual na obra de Heller, que trata
o complexo pensamento dessa autora de origem hungara, radicada nos Estados
Unidos. O momento paroxistico de simulacao, que é quando, segundo Baudrillard
(1991), nao existe mais “o espelho do ser” e das aparéncias, ndo é o cenario que se
coloca para Heller. A expressao da vida, tanto para Heller quanto para as teorias

poés-modernas, é marcada pelo qualitativo. Se as caracteristicas do chamado
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Projeto da Modernidade eram codificar, classificar e ordenar, em Heller, mesmo
com base marxista, nao é possivel pensar apenas no materialismo dialético.

O valor do ser, para ela, ndo é material. “A vida cotidiana é, em grande
medida, heterogénea, e i1sso sob varios aspectos, sobretudo no que se refere ao
conteudo e a significacao ou importancia dos nossos tipos de atividades” (Heller,
s/d, p. 18). Heller prossegue afirmando que tanto a espontaneidade pode
caracterizar motivagoes particulares quanto “as atividades humano-genéricas que
nela [a vida cotidiana] tém lugar” (s/d, p. 18). Ela manifestava claro interesse em
assuntos do cotidiano, e acentuava o carater ambivalente das estruturas sociais.
Ao lado dela, Weber, que propos um politeismo de valores, critica a racionalizagao
da existéncia na sua famosa expressao “desencantamento do mundo”. As relacées
sao ambivalentes, o que Maffesoli considera uma “erética social” (2012). De certa
forma, Heller nos motiva a repensar o topico que motivara Platdo: a polis. Para
Platao, importante era discutir formas e estruturas de relacionamento e de governo

dos cidadaos, propondo a solu¢io perfeita direcionada a uma politica ideal.

2 Hall e o impulso de informacgoes

Outro autor sobre o qual fazemos referéncia aqui e que dialoga com Heller é
Stuart Hall (2014). Ele se engajou na discussio que trata sobre hegemonia, o que
nao deixa de ter relagdo com a politica sobre o pés-moderno em Heller, a espinha
dorsal deste artigo. Hall deu especial atencao para questoes que dizem respeito a
globalizacao, esta considerada como um impulso das informagoes a partir dos meios
de comunicacdo de massa, assim como na fluidez de significados e simbolos. O
autor nos mostra que é preciso compreender as demandas por reconhecimento,
partindo dos diversos processos que constituem as representacoes e identidades.

Ao se debrucar sobre a experiéncia dos caribenhos, Hall ndo identifica uma
tradicdo unica e verdadeira, muito menos a tentativa de reconstrucdo de um
passado distante. O autor entende identidade como uma das diversas formas que
temos de nos posicionar em relagdo as narrativas do passado e, assim, posicionados
por elas. As identidades sdo pensadas como construgoes que impéem uma coeréncia

Imaginaria a uma experiéncia de dispersio e fragmentacio. Elas sdo oriundas de
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um lugar, tem um histérico, embora essas historias estejam sempre em constante
transformacao.

O pensamento de Heller (1989), por sua vez, nos lembra que as culturas,
anteriormente, eram consideradas universos fechados e que, quando se abriam,
perdiam os tracos caracteristicos e, desse modo, tornavam-se vulneraveis a
isubordinacao por parte da cultura mais nova. A autora lembra, ainda, que essa
visdo das culturas “alheias alienadas” coincide com o inicio do capitalismo e da
estrutura, e da divisdo cultural. Em Hall (2014), no caso, o processo de identificacao
que produz o sujeito pés-moderno, conceitualizado como nio tendo uma identidade
fixa, essencial ou permanente, tornou a identidade cultural mais provisoria,
variavel e problematica (Hall, 2014, p. 11).

Diante dessa assertiva, é importante lembrar que, assim como a identidade
ira sofrer influéncia das relacgoes sociais que se estabelecem, também o sujeito e a
cultura sao afetados pela condicdo péds-moderna. Heller salienta que,
historicamente, houve, para além de um “constructo” mecéanico, formacoes de
grupos aristocraticos e de titulos de nobreza (oriundos, principalmente, da
Inglaterra) junto com a chamada burguesia. Para esta fatia da sociedade é
importante que conceitos como superioridade e inferioridade sejam exercitados e
continuem “em voga”, pois seria a maneira de perpetuar o seu poder e garantir a
manutencao do seu status quo, se bem que atualmente a situacdo passou por
transformacoes.

Mas a intencao é de garantir a permanéncia de tais conceitos e legitimar a
condicao social vigente. Nota-se que os grupos citados, estes que reivindicam tal
aspiracao, fazem parte de uma elite que precisa perpetuar o seu poder e, para
tanto, essa ¢ uma das estratégias utilizadas na tentativa de convencimento,
enquanto que estratos de camadas sociais na base da piramide, ambicionam certa
equidade que lhes garantam uma condicao de igualdade perante a sociedade em
que estao inseridos.

Entretanto, Heller (1989) ressalta que s6 depois da Segunda Guerra
Mundial tornou-se visivel a erosido da rede de culturas de classe e o relativismo
cultural adquiriu impulso. Antes, os habitos culturais estavam ligados

exclusivamente a uma classe e agora estavam a disposi¢cao de todos. A partir de
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agora, “outras culturas” tomam pautas emprestadas de comportamentos e habitos.
A transicdo do Projeto da Modernidade e seus valores dos séculos XVIII e XIX,
valores de progresso linear do economico e do social, oferecem, atualmente,
possibilidade de investigarmos, hoje, o nosso cotidiano cultural sob o viés helleriano

de um imaginario politico para além de uma ideologia binaria.

3 Explicacoes multicausais

Vejamos, ainda, esse aspecto contraditorio (individuos-massa) com Heller.
Ela ira falar de uma “explicacao multicausal”’. Heller menciona o nascimento da
divisdo do trabalho, que ela aponta como um dos fatores de desenvolvimento
sociocultural. Destaca, também, o nascimento da producdao em massa, a amplitude
dos meios de comunicac¢io, a descolonizacéo e a reducao do horario de trabalho na
Europa ocidental. Em sua opiniao, mais do que causas, existem trés ondas em que
se tem criado as novas significacoes imaginarias de forma de vida e que séo,
naturalmente, partes do cotidiano, com mais ou menos consenso, pés-moderno.
Desde a Revolucgao Francesa, conforme Heller, cada nova geracao que se sucede
nao s6 mantém as aspiragées da geragdo anterior, como também traz novas
aspiracgoes e demandas.

A autora recorda que esses movimentos tinham um carater politico, o da
troca de elites. Nesse contexto, o jovem teria uma importancia fundamental, pois
esse seria, no futuro, o académico, um assistente social, o trabalhador auténomo
etc. Heller lembra que a tendéncia ao poder de absorcao social de movimentos
sociais esta muito clara na tendéncia cultural daquela época e cita como exemplo o
punk-rock. Antes, para integrar parte de uma cultura, era preciso ter uma
identidade clara, “burgués” ou “operario” — havia uma funcio institucionalizada,
sendo que hoje isso ja ndo faz mais sentido. E é esse, precisamente, o ponto
contraditério entre o Projeto da Modernidade e o afetivo pés-moderno. A auséncia

de um Estado-providéncia — mais ainda Estado-radical.
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Se tomarmos essa questdo de um Estado, hoje, fragilizado, digamos, sob o
enfoque maffesoliano!, observa-se uma mudanca de perspectiva na sociedade pos-
moderna. O individualismo da lugar a necessidade de identificagdo com um
determinado grupo, como espécie de “tribalismo”, agregacao, identificacao.
Segundo Maffesoli, a cultura ndo é uma consequéncia da sociedade, mas,
simplesmente, um de seus aspectos, visto que é, por intermédio dela, que os
individuos socialmente se posicionam. Para ele, evidencia-se, ao contrario do que
se pensa, uma “imitacao apaixonada” (1997, p. 140). Lembrando Simmel, Maffesoli
(2012) diz que se trata de um fendémeno sociolégico dos mais instrutivos.
Lembrando Heller, pelo nosso viés, poderiamos denominar esse impasse entre o
individuo e a massa como aquilo que diz respeito a “vida”, simplesmente dita.

Assim, para Maffesoli a cultura (de modo geral e particular no “tribalismo
pos-moderno”) se vé entre a modernidade e a expressao “pds”, que procura, na sua
trajetoria, a dissonancia com questoes relacionadas a ideia de uma histéria linear
pela marcha dos oprimidos. Nao que deixem de existir. Porém, o termo “opressio”
tomou outro lugar, que nao s6 o ideoldgico de esquerda ou direita. A opressao,
agora, é de outra natureza, porque o humanismo esta desacreditado. O sonho de
uma sociedade igualitaria ruiu com a Queda do Muro, em 1989, o que nao quer
dizer, por outro lado, que diferencas nio deixem de existir. E essas diferencas, do
ponto de vista cultural, ndo sdo menos significativas, porém, das que existiam
antes.

Heller (1989) aponta, de sua parte, para a possibilidade de um conflito de
geracgoes em virtude de conflitar a cultura dos pais e a dos filhos, resultado de uma
transicao das tradicionais culturas de classe e a cultura pés-moderna. Para Heller
(1989), podem-se relacionar trés geracgdoes que tém aparecido desde a Segunda
Guerra Mundial: 1* — Geracado existencialista; 2* — Geracdo de alienacido ou
separacio; 3% — Geracao pés-modernista. Com relacdo ao Existencialismo, a autora
afirma que essa abordagem tedrica surge como uma rebelido a subjetividade e a
ossificacdo das formas de vida burguesa e contra as normas e limitagoes

cerimoniais enraizadas.

1Referente ao sociélogo francés Michel Maffesoli (1944-), segundo o qual a sociedade do
conhecimento (ou cientifica) é tributaria do cotidiano vitalista em ac¢des, hoje, menos oriundas de
um viés puramente ideoldgico ou individualista do que coletivamente afetuais ou tribais.
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O chamado pela sociologia de Projeto da Modernidade tinha o anseio de
romper com tudo o que vinha antes, trazendo uma ideia de liberdade e inovacao,
diferente do pds-moderno — termo mais ou menos consensual — que tem uma
percepcao diferente das mudancas, pois nao apresenta o rompimento total, mas
sim o “alternativismo”, um novo-antigo, como forma de interpretar os trés vetores
temporais: passado, presente e futuro. Dessa forma, a sociedade dita, para nao
poucos, pés-moderna, nao teria valores para seguir, e isso traz como consequéncia
a fluidez das identidades e, para projetos de melhorias de qualidade de vida para

os “marginalizados”.

4 Vattimo e o ideal de transparéncia

Em 1968, ano da Revolucao de Maio, na Franca, por parte de jovens que
reivindicavam acesso as universidades publicas e maior liberdade de expressao,
coincide com um “boom econémico” e um pds-guerra com sua consequente
ampliacdo de possibilidades sociais. Nao era o alienado no sentido marxista, sem
posicionamento politico claro. A busca da liberdade, a partir de 1968, na Franca,
sobretudo, e de Woodstock, um festival de musica ao ar livre nos Estados Unidos,
era o objetivo comum. O pdés-moderno surge, para alguns tedricos, mas isso €
bastante variavel, como uma teoria a partir de 1968, tendo como um dos marcos
aquela revolta estudantil na Franca de Maio de 1968, que se posicionou contra o
fechamento de vagas em universidades publicas, desiludida com a sua proépria
percepcao de mundo. Heller ressalta, também, que o pés-moderno é carregado de
interrogacoes.

Para o pés-moderno, ndo se tem mais uma estrutura fixa, como na légica
positivista de uma sociologia comteana (“Ordem e progresso’). Nesta direcao,
Gianni Vattimo retrata que um ideal de transparéncia, portanto, nao se realiza. A
sociedade tem um ideal de transparéncia, mas que, na realidade, nao é nitido. Para
ninguém. Vattimo lembra que se a midia nao é transparente, por outro lado
dissolve a centralidade dos pontos de vista. Para Vattimo, a midia é uma questao
poés-moderna. Vattimo afirma que “a esséncia do moderno s6 se torna

verdadeiramente visivel a partir do momento em que o mecanismo da modernidade
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se distancia de nés” (1996, p. 102). Acrescenta que o indicio desse distanciamento
é o esvaziamento do conceito de progresso (como vimos). Se concordarmos com
Vattimo, o esvaziamento do conceito de progresso resulta no esvaziamento,
também, do conceito de politica, a exemplo de Heller, neste viés pés-moderno.

A politica, portanto, nao mais existiria como fenomeno especifico, da mesma
forma como existiu a arte genuina na Renascenca, representativa do génio autoral
e de uma natureza auratica. Como movimento cultural, o p6s-moderno tem uma
mensagem simples: “tudo vale”, permitindo todo o tipo de rebelido, integrada ou
coletiva, em um ilimitado pluralismo. Heller destaca que o pés-modernismo néo é
conservador, nem revolucionario, nem progressista, ¢ um movimento cultural que
entende que todos podem fazer parte desse movimento. Para ela, podemos ver um
pos-moderno como um relativismo cultural contra o engessamento da cultura de
classe; contra a celebracio etnocéntrica, de sé o correto e verdadeiro.

Para o pés-modernismo helleriano, todos os tipos de movimentos sociais e
culturais sdo validos e sdo possiveis, ndao delimitando limites e respeitando todas
as tendéncias e opinides. Voltando a Hall (2014), ocorre um descentramento do
sujeito, assim como o menciona Hall (2014). Observa o seguinte: para aquelas
pessoas que entendem que ocorreu somente uma fragmentacao da identidade, o
tedrico argumenta que, na verdade, o que aconteceu na concepc¢do do sujeito
moderno, na modernidade tardia, ndo fol simplesmente sua desagregacio, mas seu
deslocamento. Interpreta esse deslocamento produto de uma série de rupturas nos
discursos do conhecimento moderno (HALL, 2014, p. 22). Hall (2014) ira nos
lembrar que o primeiro descentramento refere-se as tradigoes do pensamento
marxista.

Conforme Hall (2014), o segundo descentramento no pensamento ocidental
acontece com a descoberta do inconsciente por Freud. A teoria de Freud de que
nossa identidade, nossa sexualidade e a estrutura de nossos desejos sdo formadas
com base em processos psiquicos e simbdlicos do inconsciente, que funcionam de
acordo com uma “légica” muito diferente daquela da Razao, arrasa o conceito do
sujeito cognoscente (que tem conhecimento de sua condi¢io) e racional provido de

uma 1dentidade fixa e unificada.
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Podemos depreender que no pés-moderno a identidade, assim como todos os
elementos que estavam inseridos nesse ambiente, é marcada pela fragmentacao
que teve origem nessa multiplicidade de referéncias. A “vida”, mesmo que esse
termo pareca um tanto abstrato, trata de sua histéria e de seu passado, mas, no
poés-moderno, é substituida por uma ansiedade de viver o presente e por uma
1dentificacdo com o “ndés” (um “ndés comunitario” ou “tribalismo”, conforme
Maffesoli). Desta forma, Hall (2014) lembra-nos que a identidade é algo formado,
ao longo de processos e nao de algo inato, existente na consciéncia ideoldgica.

Nesse contexto, a identidade esta sempre em processo de mudanca,
recebendo informacoes e caracteristicas que o mundo exterior “coloca a disposi¢ao”,
preenchendo-se paulatinamente e fornecendo elementos que sdo agregados a
1dentidade. Hall (2014) salienta que o terceiro descentramento esta associado ao
trabalho do linguista Ferdinand de Saussure, que argumenta que “falar uma
lingua nao significa apenas expressar os nossos pensamentos mais interiores e
originais; significa também ativar a imensa gama de significados que ja estao
embutidos em nossa lingua e em nossos sistemas culturais” (Hall, 2014, p. 25).
Porém, quando tais significados tomam uma dimensao politica, com reivindicagoes
concretas, deparamo-nos com uma série de oposi¢oes de toda ordem, sobretudo
cultural e politicamente falando.

O quarto descentramento esta inserido no trabalho de Michel Foucault, no
qual o filésofo e historiador desenvolveu uma espécie de “genealogia do sujeito
moderno”, em que destaca um novo tipo de poder que ele denomina de “poder
disciplinar”. O poder disciplinar esta preocupado com a regulacao, ja a vigilancia é
do governo da espécie humana ou de populagées inteiras e, depois, dos individuos
e do corpo. Os locais escolhidos para realizar essa vigilancia, seriam aquelas
instituicoes onde, no século XIX, utilizava-se o internamento em grande escala, e
onde se policiavam e disciplinavam as pessoas que eram internadas nesses
estabelecimentos.

Entao, nesse contexto, teremos esse controle em quartéis, escolas, prisées,
hospitais, clinicas e outros (Foucault). E um controle do Estado (ou o que ainda
sobrou dele), mesmo que invisivel, sobre grupos sociais, entre eles o exemplo de

Bubas. E importante lembrar que o sujeito descentrado de Stuart Hall é a morte
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do sujeito em Foucault. O objetivo é manter a vida das pessoas sob controle e
disciplina, inclusive controlando o estado de infelicidade e os prazeres do individuo,
bem como, suas saudes mental, fisica e moral, praticas sexuais, vida familiar,
enfim, tudo sob estrito controle e vigilancia.

O quinto descentramento é o impacto causado pelo feminismo, que emergiu
fazendo parte daquele grupo de “novos movimentos sociais” na primeira década de
1960, durante o periodo em que a modernidade tardia atingia o seu apice.
Importante lembrar que esse quinto descentramento esta ligado ao fato de o sujeito
nao ser mais o centro das ac¢ées ou o objeto tnico do estudo. O descentramento é
fruto da fragmentacdo que esse sujeito sofreu, diante da volatilidade e da
inconstancia das transformacoes pelas quais as relagoes sociais sdo permeadas.
Portanto, assim como para Hall (2014) o sujeito pdés-moderno nao tem uma
1identidade fixa, essencial ou permanente, sendo formada e transformada. Heller
(1989) ira, também, verificar que os mesmos tragos serdao encontrados no estudo
que realizou no tocante as “Politicas da pds-modernidade”. Esses conceitos
cunhados no Ocidente, durante a modernidade, tinham a intencgao de reafirmar a
hegemonia dos grupos dominantes.

Falou-se aqui, sobre a coincidéncia entre o inicio do capitalismo e a visao de
culturas “alheias alienadas” e da estrutura da divisdo da cultura, mas a
coincidéncia nao reside somente nesse aspecto, pois, com o capitalismo teremos o
surgimento também da globalizacdo, que tem papel preponderante nessa nova
etapa que esta emergindo. Pds-modernidade e globalizagdo estdo ligadas pelo
conjunto de fatores que faz com que os dois fenomenos sejam estudados ao analisar
esses processos, que deram uma nova leitura a esses conceitos.

As identidades e as comunidades “locais” resistem ou se entregam a
globalizacdo. Depende. A partir do momento em que tentam explicar um fen6meno
buscando identificar caracteristicas que tenham similitude com suas acées,
enfrentam resisténcia. Porém, é impossivel negar que pessoas que moram em
lugares distantes, como em aldeias pequenas e em paises pobres do Terceiro
Mundo, recebam as informacoes provindas das mais diversas partes do mundo
através dos variados meios de comunicac¢io, ficando conectadas ao planeta e tendo

a informacio de tudo o que se passa no mundo, sendo nesse aspecto uma realidade.
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A inexisténcia de fronteiras e o livre transito entre paises e cidades
possibilitam que as pessoas possam se movimentar livremente de um lugar para
outro. O principio “dialégico”’, uma das caracteristicas que observamos em Heller,
portanto, reconhece tracos singulares, originais e histéricos de certos fenomenos
em contraposicao a uma visao homogeneizante e simplificadora. “A maneira
dialégica e por macroconceitos liga de maneira complementar nocgées
eventualmente antagonicas”, de acordo com Morin (2001, p. 334). Ao contrario
disso, segundo ele, teriamos as visoes tecnicista (operacionalidade e aplicabilidade
da teoria de forma mecanica), doutrinaria (fechada ao mundo exterior) e
degradante (vulgarizagao como formula de choque.

O pensador francés nos fala, portanto, de um “paradigma da complexidade”,
este no qual baseamos nosso atual trabalho, e que pode ser definido como um
conjunto de principios, ligados uns aos outros, cujas caracteristicas dialogam entre
si. Essa convergéncia, que ndo exclui possiveis contradigoes, é o que Morin ira
denominar de “dialogia” e que, no pensamento de Heller, poderiamos caracterizar
como um dos tracos de sua tese sobre o cotidiano, ao mesmo tempo plural e
heterogéneo.

A dialogia “aplicada” aos estudos sociologicos permite respeitar o proprio
estatuto desse campo, que é o de valorizar o encontro, a reunido em detrimento da
dispersao e da divergéncia. E 1sso, em suma, o que denominamos de dimensao
dinamica da filosofia de Heller e o cotidiano como seu principio heuristico. A
presenca destas tribos pés-modernas no cotidiano sdo uma realidade e nao podemos
ignora-las. Isso nos remete a base do estudo socioldgico, a saber: que o conjunto de
crencas e de sentimentos comuns a média dos membros de uma sociedade forma
um sistema determinado com vida prépria e que 1sso é o que se chama “consciéncia
coletiva” ou “comum”.

Vale destacar, ainda, que, em “A condicdo pds-moderna”, Lyotard, ja
mencionado antes, opina que o saber pés-moderno “refina nossa sensibilidade para
as diferencas e reforca nossa capacidade de suportar o incomensuravel” (1989, p.
13). Para Vattimo, finalmente, “ndo ha experiéncia de verdade senfo como ato
interpretativo” (1995, p. 41). Isso porque, segundo ele, 0 homem pés-moderno se

caracteriza por um sentimento genérico: “A verdade se da fora das fronteiras do
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método puramente cientifico” (Vattimo, 1995, p. 41). Nesse ponto, concluindo com
Heller, o cotidiano, a exemplo da interpretacdo aberta de Vattimo sobre o pods-
moderno, aplica-se a uma heterogeneidade prépria de um pluralismo pulsante do
carpe diem (expressao latina de afirmacao do Eu e proveito do seu momento, do

seu dia).

Consideracoes finais

O que pontuamos neste artigo foi, com Heller, uma caracteristica dela que —
contrariando a tese marxista da qual, paradoxalmente, a propria autora se inspira
— o0 materialismo histérico dialético de Marx, esse que postula todo tipo de
explicacoes sob o viés apenas da evolucao nas relagoes economicas por meio de um
processo historico, mas Heller e Ferenc, no momento em que introduzem no debate
o termo pés-modernismo — e ela fala em “pds-modernismo, e ndo pés-moderno, como
preferimos, nés, neste artigo —, afastamo-nos daquela hipétese de viés ideologico
puro. Atualmente, segundo Heller, ndo se trata mais de um dado material, mas
antes da vida humana, do homem, do cotidiano, de pluralidade. Ora, nado entra aqui
em discussdo a influéncia de uma ideologia dominante ou do fetichismo
mercadolégico denunciado pelo proprio Lukacs (mentor de Heller) ou pela Teoria
Critica da Escola de Frankfurt. Marx, além disso, imaginava a aboli¢do de classes
e do Estado, que se transformaria em um instrumento de luta das préprias classes
sociais “oprimidas”. O fim do Estado, da forma como pensava Marx, nao é relevante
para Heller nesses dois trabalhos assinalados aqui.

A hipdtese, em suma, com que trabalhamos é a de que o pés-moderno, a
sociedade, nao se vé mais so ideologicamente, como queria Marx. E Heller, uma
filésofa “marxista”, acaba reforcando um quadro que se justifica antes como um
carater interpretativo da existéncia, da mesma forma que Vattimo, quando afirma
que a morte de Deus, em Nietzsche, nao significa dizer que Deus tenha morrido, e
sim “que nao é mais necessario’ (1995, p. 44). Nao seria possivel, portanto, fazer
uma analogia dessa ideia de Vattimo com Heller e “seu” marxismo? Isso porque,
segundo Vattimo (e Heller ndo caberia aqui?), no mundo sem ameaca da natureza,

Deus — e Marx, poderiamos acrescentar — parecem uma hipotese extrema.
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