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Resumo: Este artigo investiga por meio da etnogénese Kalunga a emergéncia de grupos
engajados no desenvolvimento de praticas e politicas em varias frentes que visam garantir
e preservar suas particularidades em nome da comunidade, sexo, etnia e pelo respeito a
diferenca. Tais a¢des mobilizam cultura e economia e se amparam na concepcao
multicultural de que o reconhecimento igualitario requer a assungdao e adogio do
particularismo enquanto principio universal, abragando a preservagdo das identidades e
das culturas como objetivo comum de uma sociedade, estabelecendo limites e
possibilidades de acessos. Logo, por meio dessa comunidade quilombola goiana, exploro
as nuances dessa dindmica de convergéncia de valores entre o, até entdo, par antagdnico
universal e particular, enfatizando as implicagdes e jogos de poder investidos no
reconhecimento desse grupo do ponto de vista estrutural e organizacional
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Abstract: This paper investigates through Kalunga’'s ethnogenesis the emergence of
groups engaged in the development of policies and practices towards several fronts that
aim to secure and preserve their characteristics in the community’s, gender’s, ethnicity’s
name and for the respect of the difference. Such actions mobilize culture and economy
and are founded on the multicultural conception that the equal recognition requires the
adoption and assumption of particularism as a universal principle, embracing the
preservation of identities and cultures as a common goal of society, which sets limits and
possibilities of access to these groups. Thus, through this mid-west brasilian’s maroon’s
community, I explore the nuances of this convergent dynamic of values between the
former antagonistic pair, universal and particular, emphasizing the implications and
power relations of these group’s recognition, both structural an organizational sides.
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Os Desafios da Razao: entre a omissao e o respeito

Introducao

A existéncia de pluralidade de valores e grupos na atualidade demonstra que as
diversas culturas e grupos de pessoas imbuidos de conjuntos individualizados de habitos,
atitudes, representagdes coletivas, maneiras de sentir e de fazer especificos, em
determinados momentos!, desenvolvem praticas e/ou politicas em varias frentes que
visam garantir e preservar suas particularidades, em nome da comunidade, classe, sexo,
etnia, amparando-se nas culturas, na tradigao, engendrando uma sociedade multicultural.
Esse momento histdrico pode ser interpretado como uma reacdo ao desencanto na cultura
implicito nas exigéncias criticas da Razdo e ao modo como se desenvolveram
historicamente esses ideais da modernidade

Essa reorganizacdo da estrutura de temporalidade, voltada para a memoria, para
o passado, para o retorno as identidades, para a diferenca, logo, expressa a necessidade de
se pensar o papel da cultura, enquanto elemento e perspectiva de se organizar o poder e o
saber nos atuais contextos sdcio-histéricos plurais submetidos as radicais transformagoes
dos processos técnico-informacionais, e nas possiveis conseqiiéncias e desdobramentos da
centralidade que essa categoria vem adquirindo na sociedade contemporanea.

Segundo Donna Van Cott (2000) os paises latino-americanos adotaram nas suas
reformas constitucionais pos-ditaduras o multiculturalismo e apresentam as seguintes
caracterisitcas: 1) reconhecimento formal da natureza multicultural de suas sociedades e
da existéncia de povos indigenas como coletividades sociais e subestatais distintas; 2)
reconhecimento das leis consuetudindrias dos povos indigenas como leis publicas e
oficiais; 3) direito a propriedade coletiva com restricdo a alienagido ou divisdo de terras
comunitarias; 4) status oficial para linguas indigenas em unidades territoriais de
residéncia; e 5) garantia a educacao bilingtie.

No caso brasileiro, precisariamos acrescentar um sexto elemento ao modelo, o
reconhecimento do racismo como um problema nacional. Foi justamente essa assungao
que patrocinou o alargamento dos espagos de vocalizagdo de diferentes interesses que
impulsionou a elaboragao de politicas culturais, compensatorias e distributivas a grupos
identitdrios minoritdrios. Tais politicas de reconhecimento se consolidam a partir do

1 Os movimentos sociais adquirem visibilidade (enquanto fenomenos historicos concretos
na sociedade), a partir do desenvolvimento de teorias sobre o social e agdes coletivas e do
deslocamento de interesse do “Estado” para a “sociedade civil”. Podemos citar: Castells
(1972) e Hobsbawn, Tourraine (1975), Melucci (1984), Offe (1988), Cohen (1985), Gohn
(1997), Della Porta e Diani (1997), entre outros. A politica tem centralidade enquanto
dimenséao da vida social tomada nas suas rela¢des microssociais e nas suas relacdes com a
cultura, aparecendo novas formas de fazer politica e politizacdo de novos temas. Esse
momento histérico é datado de diferentes formas, em contextos diversos, para variados
grupos sociais, por exemplo, no Brasil, ocorre a partir da redemocratizagao, para
remanescentes de quilombos a partir do advento do artigo 68 da Constitui¢do Federal
Brasileira, em 1988, enfatizados em 2002, com a entrada do governo Lula, enquanto que
na Europa e Estados Unidos, ocorre a partir da década de 60, como veremos.
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recente processo de enraizamento da democracia no Brasil, com a elaboracdo da
Constituicao de 1988, e politicas subseqiientes - tais como a politica de cotas, iniciadas no
governo de Fernando Henrique Cardoso, reforma agraria, politicas de reconhecimento
étnico e de erradicagdo da pobreza, no governo Lula - que privilegiam grupos menos
favorecidos no processo econdmico-social, como as “comunidades remanescentes dos
quilombos”, dentre elas podemos destacar a comunidade Kalunga, localizada no nordeste
de Goias, escolhida como plano piloto para a regularizagdo fundidria na agenda do
governo petista de 2002.

Paradoxalmente, as politicas de reconhecimento encabecadas pelo Estado ao
privilegiar questdes locais e particulares, mobilizando cultura, economia e politica,
subverte alguns preceitos fundamentais basicos da politica do igual respeito, inaugurada
pelo projeto da modernidade iluminista, adotando valores antagdnicos aos pressupostos
universalistas embrionarios da Razdo, mas mantém como corolario a busca de liberdade e
igualdade como principios e direitos universais da dignidade humana. Tais politicas se
amparam na concepgao ideolégica multicultural> de que o reconhecimento igualitario
requer a assuncao e adogdo do particularismo enquanto principio universal, adotando a
preservacao das identidades especificas e das culturas como objetivo comum de uma
sociedade, fundamentando a politica da diferenca.

Assim, num contexto de globalidade a diversidade, a diferenca, os localismos, as
culturas sdo tomadas enquanto ideais/valores universais a serem preservados, e em
alguns casos patrimonializados, estabelecendo limites e possibilidades de acessos desses
grupos. Esse artigo problematiza, a partir do grupo remanescente de quilombo Kalunga?,

2 O multiculturalismo, em geral, se divide em duas vertentes politico-filoséficas: a corrente
comunitarista e a liberal. Tanto a perspectiva comunitarista quanto a liberal, dizem
respeito, a autonomia da pessoa e as possibilidades e limites da formagao moral. Eles
fazem parte de uma reflexdo a respeito da relacao entre identidade pessoal, conduta e
contexto social, enquanto, os liberais supdem inicialmente o individuo como pessoa
autbnoma, livre e racional para regulamentar a sociedade e estabelecer as prioridades
politicas e administrativas, os comunitaristas admitem a natureza sdcio-cultural da
identidade pessoal e a dimensao coletiva como eixo da acao reguladora do poder publico.
Essa diferenca produz concepgoes diversas de Constituicdo, cidadania e educagao comum,
que interferem nas praticas cotidianas.

3 Desde 2004 realizo pesquisas na comunidade Kalunga e nos érgaos responsaveis pela
elaboracao e implementacdo de politicas nesse agrupamento negro rural, os resultados
dessas analises foram descritos na monografia de Especializagdo em Politicas Publicas,
intitulada “Avaliacdo de Politicas Publicas na Comunidade Kalunga”, em 2005, e na
dissertacado de Mestrado em Sociologia ambas pela UFG, intitulada “Identidade e
Territorialidade entre os Kalunga do Vao do Moleque”, em 2008. Este tltimo consiste em
um estudo de caso em um dos quatro agrupamentos da comunidade, no Vao do Moleque.
Investiguei a origem do grupo a partir da sua reconstrugao histérica e genealdgica em
documentos do Férum e Igreja de Cavalcante, e também no Instituto Historico e
Geogréfico Brasileiro no Rio de Janeiro, no Escritério do INCRA em Cavalcante e no
Acervo Histdrico de Goias desde o periodo escravista. Busquei compreender a estrutura e
a organizagao social do negro em Goia , ou seja, a relagdo do sistema colonialista com o
negro, captando a organizagao social composta pelos mesmos a partir dessa estrutura, que
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as nuances dessa dinamica de convergéncia de valores entre o até entdo par antagonico,
universal e particular. Investiga as implicagdes e jogos de poder investidos no
reconhecimento desse grupo do ponto de vista estrutural e organizacional.

O Campo étnico-quilombola

A formulagao do artigo 68 dos Atos dos Dispositivos Constitucionais Transitérios
de 1988 surgiu no ambito das comemoragdes pelo Centenario da Aboli¢ao, que contou
com o protagonismo do movimento negro brasileiro*. O texto aprovado pela Constituinte
é o seguinte: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos”.

Este artigo inaugura a edificacdo de todo um aparato universal de comunicagao
entre os agentes envolvidos na questdo, formalizando os termos e inaugurando as
diretrizes do que denomino de subcampo étnico-quilombola (MARINHO, 2008), a partir
da compreensao de campo nos termos de Bourdieu (1989). A institucionalizacao de um
arcabougo de reconhecimento identitario quilombola demonstra que no Brasil a idéia de
diversidade cultural ultrapassou a arena académica e comunitaria, ganhando respaldo
também no campo politico, especialmente apds o primeiro governo Lula que elaborou
agOes afirmativas, inclusive o reconhecimento étnico-quilombola, organizado sob a forma
de reparacdo a escraviddo colonial que teria perpetuado o pais a indices de pior
distribui¢do de renda do continente e de maior desigualdade racial do mundo.

As premissas do campo étnico-quilombola sao elucidadas pelas discussdes sobre

originou, entre outros, no habitus Kalunga. Buscando compreender os diversos processos
que resultaram nas 2.228 comunidades remanescentes de quilombo do Brasil na
atualidade. A reconstitui¢do familiar do Vao do Moleque se deu pela apreensdo das
trajetérias individuais onde pude compreender, o habitus Kalunga e a sua forma de
ocupagao da terra, analisando a dinamica de (re)configuracdo cultural, a partir do
reconhecimento, que resultou na adogao do etnénimo Kalunga, como icone identitario.
Tais dados possibilitaram a elaboragao dos conceitos: “etnicizagdao”, “campo étnico-
quilombola”, “donos da terra” e “negros de verdade” ”, que explicitarei adiante. Também
produzi uma etnografia da comunidade baseada nos dados coletados por observagao
participante, Histéria Oral, e entrevistas formais e informais. A pesquisa de campo
ocorreu no Vao do Moleque, nos povoados de Taboca, Capela, Areias, Curriola e
Maiadinha, foram visitadas cerca de 30 residéncias além de locais sagrados como
cemitérios, locais de festejos, capelas, em diversos periodos. Ao todo foram realizadas sete
viagens, a mais longa durou 32 dias consecutivos de convivio na comunidade.

s

4 Sobre o Fortalecimento da organizacgao politica dos grupos negros e a incorporagao da
questdo quilombola ao seu rol de reivindicagdes, ver GOMES (1996). GOMES, F. S.. “Ainda
sobre os quilombos: repensando a construcdo de simbolos de identidade étnica no Brasil” In: REIS,
E. et alii.(orgs.) “Politica e cultura: visdes do passado e perspectivas contempordneas”, Sao Paulo:
Hucitec/ ANPOCS, 1996.
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multiculturalismo, reconhecimento, globalizagao e identidade, que sao transculturalmente
constituidos®, intermediados por diversos atores que compdem o campo étnico-
quilombola - tais como: Governo Federal com seus respectivos 6rgaos, Secretaria Especial
de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial — SEPPIR, Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria - INCRA, Ministério do Desenvolvimento Agrario - MDA,
Fundagao Cultural Palmares- FCP, além do movimento negro e movimento quilombola, a
academia, midia, as liderangas quilombolas, e demais quilombolas. Esse campo é uma
subdivisao de outro maior, o campo étnico, que é composto também pelo campo étnico-
indigena e interage com outros campos o cultural, o politico, o econdmico etc.

Como nas acepg¢des do estruturalismo construtivista de Pierre Bourdieu (1989), a
estrutura do campo é dada pelas relagdes de forga entre os agentes (individuos e grupos) e
as institui¢des que lutam pela hegemonia no interior do campo, isto é, pelo monopolio da
autoridade que outorga o poder de ditar as regras, de repartir o capital especifico de cada
campo.

A ampliagdo do debate sobre desigualdade racial, que deu maior flego as
politicas afirmativas brasileiras, ocorreu a partir do interesse de participacdo do Brasil na
I Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminagdao Racial, Xenofobia e
Intolerancia Correlata promovida pela ONU em 2001, na cidade de Durban, Africa do Sul.
Foi fomentado para tanto uma série de eventos no biénio 2000-2001, o que recolocou a
tematica racial na agenda nacional ainda do governo de FHC, que iniciou discussdes sobre
a questao da politica de cotas, contrariando o mito da democracia racial. Nesse evento

5 A formacdo de nexos transculturais esta relacionado ao processo de globalizagdo e
multiculturalismo, onde os fenémenos sociais, culturais e politicos cruzam e transpdem
diferentes territdrios e nacoes. Tais ldgicas sao elaboradas e disseminadas, crucialmente, a
partir da organizacao dos estados nacionais em foruns politicos comuns, como a Uniado
européia e as Nagdes Unidas, ou blocos econdmicos regionais como o Mercosul e a OPEP,
entre outros, ou ainda pela participagdo em organizagdes intergovernamentais, como a
ONU, o Banco Mundial, FMI, OIT, OMC e UNESCO, que regulam e supervisionam um
dominio particular da atividade que € de alcance transnacional. As intervengdes, em
forma de concessdes de créditos e outros investimentos e interveng¢des, podem vir
acompanhadas de programas de ajustes estruturais nos diversos dominios (cultura,
educacdo, economia, satuide, infra-estrutura, entre outros) da sociedade, logo a ideologia
advinda desses organismos e demais paises membros, exercem grande influéncia na
formulacdo de politicas internas e na propria legislagio dos paises “beneficiados”,
intervindo amplamente no controle das politicas domésticas tornando-se peca
fundamental no processo de reestrutura¢do dos mesmos. Para tanto elaboram convengoes,
simpdsios, reunides e foruns de discussdo e debate onde o sistema de idéias e valores
defendidos sdao impostos e negociados em forma de sangdes, incentivos e metas a serem
seguidas pelos estados nacionais. Nesse sentido, as ONG"s prestam também papel crucial,
apesar de independentes dos governos, trabalham aliados a eles atuando sobre as
tomadas de decisdes politicas e na conducdo de assuntos internacionais, a exemplo da
WWE, Green Peace, Cruz Vermelha, médicos sem fronteiras entre outros. Logo, é um
processo no qual surgem realidades novas, compostas e complexas, que ultrapassam a
aglomeracao mecanica dos caracteres, produzindo um mosaico de realidades e situagdes.
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registrou-se um vigoroso debate acerca da oportunidade, necessidade e tipologia de
politicas publicas de promogao da igualdade racial na sociedade brasileira.

Em 2002, no primeiro governo de Lula, o debate sobre o reconhecimento
quilombola entrou definitivamente na agenda publica quando o Sitio Histérico e
Patrimdnio Cultural Kalunga® de Goids, uma das maiores comunidades do pais, foi
langada no ambito desse governo como plano piloto para a regularizacgao fundiaria.

As politicas de reconhecimento implementadas ou fomentadas pelos orgaos
responsaveis pelas demandas quilombolas sdo inspiradas pelos nexos do
multiculturalismo, se baseiam em um projeto de governo para o pais com uma agenda de
acao governamental com viés microecondmico, que busca interpretar e garantir as
expectativas dos agentes econdmicos, calcada na constatagao da necessidade de reverter a
baixa taxa de investimento nacional, através da recuperagao da poupanga publica e da
garantia e estimulo do crédito privado.

Procuram garantir um ambiente de confianga econdémico e, conseqiientemente
estimular o crédito privado, aumentando a eficiéncia dos gastos publicos, investindo em
politicas sociais acompanhada de um rigoroso sistema de avaliacdo de resultados que visa
agir diretamente sobre a desigualdade soécio-racial. Investem também na aplicagdo de
politicas estruturais compensatérias para proporcionar a expansao da capacidade de
geragao de renda dos pobres (aumento da produtividade ou garantia de valorizagdo do
que produzem) aumentando o acesso a educacdo e qualificagdo, crédito produtivo
popular e terra (reforma agraria). Articulando politicas sociais e crescimento econdémico,
pretendem preparar a populacdo mais pobre para que aproveitem o crescimento
econdmico e tecnolégico, apoiando a produgdo popular, para garantir condi¢gdes de
comercializa¢do e acesso a mercados, incluindo o de crédito; descentralizando as agdes
sociais do ambito estatal, com estimulo a participagdo local como forma de aumentar tanto
a eficiéncia quanto a flexibilidade no desenho das politicas sociais; e unificar o orcamento
social da Unido com a coordenagao de politicas publicas (RICCI, 2005).

Para o atual governo as politicas sociais compdem um ambiente econémico
propicio para reverter a dependéncia do fluxo de capital externo (SCHEINKMAN, 2002).

¢ A lei Estadual n°11.409/91 baseada em estudo feito pela equipe do Projeto Kalunga Povo
da Terra — subprojeto do Resgate Historico dos Quilombos ligado a Universidade Federal
de Goias, idealizado e coordenado por Mari Baiocchi, que deu inicio a longa caminhada
em busca do reconhecimento e dos beneficios garantidos por lei a comunidade, o Projeto
Kalunga é de 1991 e tornou-se publico no II Seminario Nacional “Sitios Histdricos e
Monumentos Negros” em 1992 - foi adotado pelo extinto IDAGO (Instituto de
Desenvolvimento Agrario de Goias), que sancionou o direito aos titulos da terra pelos
Kalunga, e decretou inicialmente 241,3 mil hectares de terra da comunidade Kalunga
como Sitio Histérico e Patriménio Cultural Kalunga. O reconhecimento a nivel Federal
ocorreu a partir da insercdo de politicas publicas voltadas para as comunidades
remanescentes de quilombo, a partir de 2002, que teve a comunidade Kalunga como plano
piloto para a regulamentagao da terra. A titulagao foi publicada em diario oficial da Unido
no dia 20 de dezembro de 2009, com uma area de duzentos e sessenta e um mil,
novecentos e noventa e nove hectares, sessenta e nove ares e oitenta e sete centiares,
situados nos Municipios de Cavalcante, Terezina de Goids e Monte Alegre de Goias, resta
agora a desintrusao das terras e devidas indenizagoes.
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E uma verdadeira tentativa de inser¢do dessa camada da populagio no mercado de
trabalho, com participacdo na economia de mercado’. Aliando, para tanto, cultura e
economia.

A articulagao dessas politicas de reconhecimento para quilombolas se intensifica a
partir desse momento, em 2003, ap6s o longo processo de amadurecimento das
concepgdes que guiavam e norteavam o reconhecimento. A medida que surgiam impasses
relacionados ao abismo de sentido entre os postulados juridico-formais do campo e a
realidade das comunidades negras que o governo pretendia regulamentar, ajustes foram
sendo realizados ao arcabougo politico-juridico, culminando no Decreto 4.887, desse
mesmo ano. Até a formalizacdo desse decreto de regularizagdo, o campo étnico
quilombola passou por diversas reestruturagoes, que influenciou de forma significativa a
estrutura de saber e os comandos a serem seguidos pelos agentes pertencentes a esse
campo, levando ao que denomino de “etnicizagdo”, a nova estratégia de reproducao da
comunidade Kalunga, como veremos a seguir.

O saber, ainda dentro da perspectiva tedrica da praxiologia bourdieusiana, se
estabelece pelas relagdes de poder travadas entre os agentes que dominam o campo contra
0s agentes com pretensado a dominagdo. Nesse arranjo de forgas impera quem monopoliza
esse capital especifico do campo, que por meio da autoridade (Bourdieu chama de
violéncia simbolica) adquirida e legitimada por ser detentor de um saber especifico, de
titulos, privilégios e esforgos, delimita os parametros do saber, institucionalizando o que
lembrar e o que esquecer. Logo, a estrutura dessa memdria se compde pelas relagdes de
forcas resultantes das lutas internas, pelas estratégias postas em pratica e por pressdes
externas, € um espago pelo poder de ditar as regras, os critérios, as diretrizes e as
classificacdes que serao referéncia para as escolhas cotidianas dos seus integrantes.

Cada agente estabelece um comando nesse processo, pois sdo estruturados por
essa composigao e a estruturam, a medida que a objetivam (ou nado). Os saberes, frutos,
lucros e 6nus obtidos e produzidos coletivamente sao distribuidos de acordo com as
posi¢des ocupadas por cada um, mesmo que de forma diferenciada. As estratégias de
reprodugao ou conservagao do campo podem indicar a sua estrutura de saber.

O artefato principal de transmissao e aprendizagem ¢ a linguagem, cada campo
que tenha autonomia tem a capacidade de traduzir em linguagem prdpria os problemas e
diretrizes relativas ao grupo, sua inculcagdo se da por um sistema de percep¢do mimético

7 A linha seguida por essas politicas tem dado énfase a autogestdo solidaria nas
comunidades de quilombos. Trata-se de uma nova forma de organizar a producao, a
distribui¢do e o consumo dos bens socialmente produzidos, o que significa redesenhar e
exercitar na pratica das experiéncias alternativas das comunidades quilombolas um outro
projeto de desenvolvimento que integre estes novos sujeitos sociais, historicamente
excluidos. Para tanto, além de incentivos e fomentos a organizacdo de cooperativas e
associacoes e a empreendimentos econdmicos ja existentes, procura-se identificar as
vocagdes e potencialidades econémicas das comunidades, bem como as necessidades
técnicas e materiais das mesmas. Devido as pressdes culturalistas e essencialistas, a
comercializagdo de bens culturais e icones identitarios se destacaram e passaram a
mobilizar diversos integrantes dessas comunidades e a compor a renda desses grupos,
logo a cultura se alia a economia.
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apreendidos no convivio e didlogo diario da educagdo e socializagdo familiar e escolar,
que podem legitimar ou nao as deliberagdes do aparato politico-juridico formal do campo,
conservando ou subvertendo-as. No caso do campo étnico-quilombola, desde sua
formalizagdo em artigo constitucional, podemos afirmar que existe certa coesao dentro do
grupo, as agdes, praticas e estratégias dos agentes corroboram seu aparato institucional,
como demonstrarei com a “etniciza¢do” da comunidade Kalunga.

Assim, a linguagem utilizada nas arregimentagdes politico-juridicas,
especialmente o artigo 68, que regularizam, reconhecem e garantem os direitos das
comunidades quilombolas fazem parte da estrutura de saber do campo étnico-
quilombola, e estabelecem um comando na sua regulagao, porque delimitam os critérios
qualificativos de enquadramento nessa categoria étnica.

As Comunidades Remanescentes dos Quilombos — Do artigo 68 até o decreto 4.887

A diretriz juridica constitucional engendrada pelo campo étnico-quilombola, por
meio do artigo 68, possibilitou uma ampla tomada de conhecimento dos novos direitos
instituidos por esse artigo, o que acirrou a produgdo dos novos sujeitos politicos
etnicamente diferenciados pelo termo “quilombola”. Por meio desse canal de dialogo
comum iniciou-se uma etapa de negociacdo, constru¢do e afirmacao da categoria
“remanescente de quilombo” enquanto simbolo identitario de um vasto® grupo de
cidaddos, distribuidos ao longo de todo territério brasileiro, que até entdo eram
“invisibilizados”® por uma legislagao que privilegiava e legitimava um determinado tipo
de cultura hegemonica.

Esse advento juridico (ARTIGO 68) implicou numa inovagao ideoldgica e tedrica
no imaginario politico e social no que concerne a grupos negros, étnicos e camponeses no
Brasil. Atingiu o direito fundidrio, as politicas sociais, distributivas e compensatoérias, a
historiografia, os estudos antropoldgicos e socioldgicos, no plano das politicas locais,
estaduais e federais que envolvem esses grupos, também demandou certo preparo por
parte dos politicos, legisladores, pesquisadores, movimento negro, dos proprios
“quilombolas” e dos demais agentes sociais envolvidos.

Toda essa novidade poderia justificar as dificuldades de interpretacao do texto
aprovado pela Constituinte de 1988, sua precariedade’® suscita duvidas acerca de quem

8 Segundo dados obtidos no Centro de Cartografia Aplicada e Informagao Geografica
(CIGA), da Universidade de Brasilia, até 2005 foram constatadas a existéncia de 2.228
comunidades remanescentes de quilombos, das quais apenas 42 haviam sido reconhecidas
e s6 19 tinham sido tituladas.

9 Discutirei esse assunto com mais detalhes a frente.

10 A precariedade do texto aprovado pela Constituinte de 1988 do artigo 68 é atribuida a
pressa e imediatismo em incluir na Constitui¢do Brasileira um artigo que reconhecesse,
regulasse e reparasse a heranca da escravidao Colonial, simbolizando a retomada do
protagonismo do negro nos rumos de sua histdria em comemoragao pelo Centenario da
Abolicao.
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seriam os remanescentes de quilombos e como reconhecé-los legalmente para fins de
aplicagdo do artigo 68, gerando dentro do campo éntico-quilombola, muita especulagao,
leituras e metaforizacdes, que acabou promovendo discussdes e pressdes de variados
niveis da sociedade civil sobre esses grupos e sua estrutura de saberes.

Nessa génese do campo étnico-quilombola, como nos diz Arruti (2006, p. 70) ha
uma “alquimia semantica” formada pela adicdo do termo “remanescente” ao termo
quilombo, onde este tltimo é sem duvida o elemento mais importante. Isso porque,
inicialmente, resgata toda uma simbologia relacionada ao mesmo, carimbando e cravando
esse marco histérico como um atributo inicial, original, auténtico e fundamental no
quadro eletivo de caracteristicas referentes ao conceito de “quilombola”. Este conceito, ao
longo do tempo, amadureceu e se modelou, na medida e de acordo, com o surgimento de
desafios impostos pelo abismo de sentido entre os postulados elitistas, culturalistas e
romanticos que regulamenta e reconhece a questdo, nesse primeiro momento, e a
realidade das comunidades negras, que o artigo pretendia contemplar.

A utiliza¢do do termo “remanescente” é certamente uma tentativa de tornar essas
comunidades negras nomeaveis, adjetivando-as para que se fizessem visiveis e aceitaveis,
numa férmula que funciona como solugao classificatéria por meio da qual se admite a
presencialidade do estado de negro/escravo nos atuais quilombolas (op. cit). No entanto, a
identificagdo com uma origem quilombola refor¢a uma historicidade que remete ao par
memoéria/direito, calcada em reminiscéncias (documentos, cartas, restos de senzalas, locais
emblematicos) de antigos quilombos, ofuscando a organizagao social e as relagdes que se
estabelecem nessas comunidades “que estejam ocupando suas terras”, como diz o artigo
68.

Em muitas interpretagdes desse artigo o marco “fundacional” desses grupos que é
transferido da escraviddo (Terras de Preto!!) para os quilombos é o que estabeleceu, num
primeiro momento, os limites e possibilidades de acesso aos direitos instituidos pelo
artigo constitucional, porque sustenta o embate entre opositores e simpatizantes da causa.

Essa tensdao baseia-se nas discussdes acerca do fendémeno “quilombo” desde o
periodo da escravidao até a organizagao do movimento negro a partir da década de
19702, Tais metaforizagdes desse conceito elucidaram algumas concepgdes que

" Até essa metaforizacio de quilombos contemporaneos em forma de artigo

constitucional, tais comunidades eram tratadas pelo Estado como camponeses negros em
regime de terras de uso comum e recebiam a denominagao de Terras de Preto. Esse
termo, embora se limitasse as relagdes destes com o territdrio, com a terra seria mais
amplo por admitir ndo somente a base de sustentagao econémica (agricola) dos negros,
como também as variadas manifesta¢Oes de resisténcia, as vdrias etnias que a compdem,
alteridade, organizagdo politica, coletividade, tradi¢des, costumes, mas ndo os
reconheciam enquanto grupos identitarios.

2.0 embate que envolve o fendmeno ,quilombo” desde a época da escravidao e sua
reapropriacao nas décadas de 1970 e 1980 passa por diversas fases. Primeiramente, os
efeitos produzidos pela conceituagao do periodo da escravidao, que influenciou toda uma
geragao de estudiosos como Arthur Ramos (1953) e Edson Carneiro (1957), que atribuiam
aos quilombos um tempo histérico passado, perpetuando sua existéncia ao periodo em
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pretendiam resolver as dificuldades do artigo 68 em definir quais grupos negros seriam
contemplados pelo arcabougo juridico™.

A partir dessas discussdes surgiu o Decreto 4.887, de novembro de 2003, cessando
o embate sobre quem poderia ter acesso aos beneficios desse aparato juridico. De acordo

que vigorou a escraviddo no Brasil, além de os caracterizarem exclusivamente como
expressao da negagao e de isolamento da populagao negra (SCHIMITT, 2002). Embora
embasados e presos nessa concep¢ao tentaram ampliar o conceito, enfatizando a condi¢ao
de resisténcia politica e cultural, ao destacarem que esses grupos reproduziam o modo de
vida africano e resistiram contra o Estado, com um primeiro grito de independéncia
efetuado por quilombo dos Palmares, na figura de Zumbi, mas nao aparece referéncia a
luta contra a escraviddo. Na década de 1970, o movimento negro que se organizava passa
a ter maior notoriedade frente ao Estado, exercendo pressdao e influéncia, por isso,
reestruturaram o conceito do termo, organizando- o sob o icone da “resisténcia negra”,
com certo teor “comunista”, que no passado teria exercido o papel “revolucionario”. Em
seguida, o conceito é remodelado sob uma forma humanista e contemporanea resgatando
suas caracteristicas fisicas, sociais e culturais, que se estruturou nao sé na forma de grupos
fugidos no interior das matas no periodo da escravidao, mas na forma de todo e qualquer
grupo tolerado pela ordem dominante que se perpetuaram em funcdo de suas declaradas
finalidades religiosas, beneficentes, esportivas... (ARRUTIL, 2006) Logo, a reaprorpiagao do
quilombo pelo movimento negro que se estendeu até a década de 1980, sustentam duas
acdes que vao influenciar o artigo 68 da constituicio de 1988, a primeira ligada a
contemporaneidade do quilombo com a proposta do quilombismo e quilombos
contemporaneos e a segunda ligada a historicidade dos quilombos, em uma associagdo
entre representantes do movimento negro, instituicdes de pesquisa e Estado que
consagram o quilombo como patrimonio historico e cultural brasileiro.

13 No anos de 1990 a Fundagdo Cultural Palmares criou a seguinte conceituagao:
“quilombos sdo os sitios historicamente ocupados por negros que tenham residuos
arqueolodgicos de sua presenga, inclusive as areas ocupadas ainda hoje por seus
descendentes, com contetdos etnograficos e culturais” (revista IstoE, 20/06/90, p- 34).
Podemos perceber que a nocdo historicizante, arqueoldgica e voltada para a nogao de
patrimonio histérico predomina. Logo, o abismo entre a no¢ao tomada em seu aspecto de
patrimonio histérico e as demandas apresentadas pelos grupos atuais se tornou
insustentavel. Em 1994, a FCP oficializou outra proposta, muito divergente da anterior:
comunidades negras rurais que agrupam descendentes de escravos (que) vivem da
cultura de subsisténcia e onde as manifesta¢des culturais tém forte vinculo com o passado
ancestral. Esse vinculo com o passado foi reificado, foi escolhido pelos habitantes como
forma de manter a identidade (MOURA, 1994). A conceituacdo de Moura (op.cit)
comporta ao mesmo tempo um teor substancialista e idealizado com um teor pragmatico
de identidade, respondendo apenas a necessidade de conciliar as demandas dos
agrupamentos negros e o idedrio politico do movimento social. Mas mesmo assim, ainda
apresentando uma visdo mais tradicional no teor de suas concepg¢des, sem abdicar a
“afinidade eletiva” com a cultura, converte de reminiscéncia histérica em afirmagao
étnica.
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com esse decreto, os remanescentes dos quilombos sdo os grupos étnicos raciais, que se
identificam como tais, com trajetdria histdrica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a luta e a opressao
histdrica sofrida. Adota a auto-atribuigdo como critério primordial de reconhecimento.
Define uma nova politica de regulamentacio da terra, sob responsabilidade do Instituo
Nacional de Reforma Agraria (INCRA), além disso, define a funcao da Secretaria Especial
de Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR) como fiscalizadora dos direitos das
comunidades, e a Fundagdo Cultural Palmares (FCP), érgao do Ministério da Cultura,
como zeladora da preservagdo cultural e da identidade quilombola, que é também
responsavel pelo recebimento da declaracdo e certificagdo da condigao de quilombo.

Essa nova conceituag¢do, embora insira o viés racial, o relaciona com etnia, e
marginaliza o viés culturalista das outras conceituagdes, pelo menos no plano formal, e
ainda resolve um problema capital que o termo remanescente implica, o da comprovacao
histérica. No entanto, as exigéncias culturalistas das outras concep¢des somada as
pressoes dos opositores'* do artigo 68, ainda exercem forgas nessa regulagao, levando
diversos grupos quilombolas, como os Kalunga, a eleger a cultura como recurso
qualificativo para o reconhecimento.

A “etnicizagao” da Comunidade Kalunga: a nova estratégia do campo

A medida que a versio romantizada, inspirada no conceito de quilombo colonial,
se popularizou, atraiu turistas, académicos e pesquisadores, politicos, jornalistas,
fotografos, cineastas, entre outros, nacionais e internacionais. Muitos esperam encontrar
comunidades atualizadas dos antigos quilombos, presas a relagdes arcaicas de producao e
reproducdo social, misticismos, geralmente relacionados a cultura africana, associando
tais comunidades a um simbolo de uma identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um

'* Os do opositores artigo 68, juristas, politicos, académicos, entre outros, em geral seguem
uma corrente culturalista/essencialista, utilizam a definicdo de quilombo do periodo
colonial, que considera quilombo apenas como escravos fugidos, excluindo do contexto as
diversas redes sociais constituidas a partir da formacdo de quilombos, bem como os
diferentes meios de apropriacdo da terra pelos negros que ndo passam necesariamente
pelas relagdes estabelecidas entre o escravo e o senhor de escravos. Tais opositores,
apoiando-se nas brechas deixadas pela precariedade do texto do artigo 68, que deixa em
aberto quem seriam os remanescentes de quilombos e como reconhecé-los legalmente
para fins de aplicacio do artigo, reinvindicam, para tanto, comprovocao
histérico/bioldgica/cultural de que ha relacdo fatica comprovadas por uma determinada
continuidade cultural, documentada oficialmente e ininterrupta de ocupacédo da terra e de
descendéncia com os negros que constituiram algum quilombo existente no periodo da
escraviddao do Brasil para legitimar os atuais quilombolas, esquecendo-se, porém, que
apenas os quilombos destruidos ou atacados pelas forcas militares ou capitaes-do-mato
contratados eram oficialmente documentados, que a atual legislagdo que regulamenta a
questdo (por meio do Decreto ministerial 4.887 e outros) adota a auto-atribui¢do como
critério primordial inserindo o icone étnico e aceita legitimamente a Histdria Oral como
método cientifico de apreensao da realidade.

Latitude, vol. 3, n°2, pp. 07-40, 2009. 17



Os Desafios da Razao: entre a omissao e o respeito

modelo de luta e militancia negra.

Essas pressdes, em muitos casos, serviram para que uma defini¢do pragmatica de
identidade fosse adotada, onde a aparente conservacdo da cultura de origem daria um
status de legitimidade na consecucdo do projeto de sobrevida e os tragos culturais
exaltariam a etnicidade com vistas a adequar o passado ao presente. Isso quer dizer, que
quanto mais sinais diacriticos os remanescentes possuirem relacionados ao passado de
quilombo, mais legitimidade para acessar os beneficios garantidos pelo artigo 68 eles
teriam (ARRUTI, 2006).

A realidade desses grupos, no entanto, demonstra que é no argumento territorial
que seus interesses se firmam. Buscam, primordialmente, a resolucdo de conflitos
fundiarios em que sempre estiveram envolvidos, mesmo antes do reconhecimento pela
Constituigao de 1988, e ndo o desejo de se afirmar como continuidade daquelas metaforas
da resisténcia escrava e do “mundo africano entre nods”, que sao associados aos
quilombos. Na maioria dos casos, como na comunidade Kalunga, tal luta se iniciou por
meio dos direitos a terra, mas devemos considerar outros aspectos, j4 que as querelas
territoriais nao esgotam o processo de identifica¢aio Kalunga, que existe e persiste
enquanto grupo étnico ao longo de sua histdria como um grupo organizacional
(MARINHO, 2008).

Assim, tais comunidades iniciam wuma luta tanto por visibilidade e
reconhecimento quanto por redistribuicdo de recursos favoraveis a um desenvolvimento
social justo, essa busca vem acompanhada de uma disposigao performativa pelos agentes
que elegem a cultura como recurso qualificativo para o reconhecimento (SOVIK, 2007), ja
que essas sdo as bases em que as diretrizes do campo étnico-quilombola se firmaram.

Diversas dificuldades foram encontradas no caminho dessa luta que iniciou
estritamente fundidria. Esbarrou, inicialmente, no abismo de sentido entre a legislacdo
produzida por postulados elitistas e a realidade das comunidades rurais negras que tal
arcabougo pretendia contemplar, o que levou a exigéncia de intensos esforcos desses
negros para a construcdo de uma identidade para o grupo, ou melhor, para uma
readaptacgao de sua identidade camponesa, para que contivesse as caracteristicas proprias
de uma identidade de combate pela terra, mas que por outro lado, fosse de descendentes
de quilombolas, para trazer maiores chances de sucesso nas a¢des juridicas e fazer jus aos
olhares “romantizados” do outro.

Ao perceber essa possibilidade (de reconhecimento) a Comunidade Remanescente
de Quilombo Kalunga, na esteira de diversas outras comunidades negras's, iniciou um
processo de homogeneizacdo de identificagdo com o icone quilombola e com a
denominacdo Kalunga, antes marginalizada, ou seja, por uma identidade cultural
especifica. Agora, admitem em certo grau o passado de escraviddo, se aproximando da
categoria do negro, o que alijaria nao s socialmente como juridicamente, a exclusao e as
desigualdades cada vez mais fortes, e que nesse caso sdo conjugadas com discriminagao
socio-racial.

Para tanto, as liderancas Kalunga, o grupo engajado nesse movimento étnico,
reforcam as tradigdes, especialmente durante o contato com os ,de fora®, nos

' Segundo a Fundagio Cultural Palmares na atualidade 1.408 comunidades foram
certificadas. As certiddes foram publicadas no Didrio Oficial da Unido — D.O.U.
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festejos e outros rituais, procuram resgatar e reinserir costumes abandonados, como a
confeccdo de vasos e botijas de barro, agora comercializados como simbolos da
identidade, ou a reinser¢do do gado curraleiro na regiao, que vem sendo valorizado
enquanto gado étnico, tornando mais lucrativo o abate e a venda da carne nas redondezas.

Essa aproximagao da matriz colonial que associa os negros a existéncia de
um quilombo, que denomino de politizacdo ou “etnicizagdo”, delimita a nova
estratégia de reprodugdo em uso na comunidade da identidade Kalunga (MARINHO,
2008). Esse processo desencadeou novas dinamicas, intensificando a alteridade, o embate
entre o ,,ndés“ e os ,,outros”. A comunidade passou a se auto definir quilombola, Kalunga,
estabelecendo suas fronteiras e os meios de diferenciacdo tanto interna como
externamente que definem a atual organizacdo social do grupo e que esta ligada as
estratégias dos processos de identificagdo étnica que derivam da constituigdo de espagos
de visibilidade e das formas de interacdo com o “mundo externo” e com a
estrutura social definidas pela dindmica do campo étnico-quilombola.

Diversos membros da diretoria da Associacao da Comunidade Quilombola de
Cavalcante, as liderangas, participam com freqiiéncia de seminarios de ambito regional e
nacional sobre a tematica dos remanescentes de quilombo e movimento negro, nesses
espacos eles tém acesso a informagdes relativas as discussdes que ocorrem nesse campo e
internalizam a nova estratégia e demais diretrizes. Procuram estabelecer aliangas de apoio
com outras liderancas de outras comunidades para garantir maior acesso e visibilidade de
legisladores e politicos.

De volta a comunidade, transferem o conhecimento adquirido ao maior niimero
de pessoas possivel, promovendo uma conscientizacdo da comunidade nos assuntos
relativos ao reconhecimento e titulagdo da terra. Participam ativamente dos rituais
Kalunga, promovendo a inser¢ao de outros membros no processo para que tais
representacdes sejam perpetuadas nas proximas geragdes, sao responsaveis em lidar com
o outro durante eventuais visitas, se certificam sobre o que pode ser visto e o que nao
pode, estabelecendo assim um limite étnico entre os Kalunga e “os de fora”.

A criagao da Associagao da Comunidade Quilombola de Cavalcante ha cerca de
seis anos atras ja é um indicativo de mudanga na estratégia, e demonstra a organizagao
das liderancas. Por meio dela é possivel angariar recursos e projetos junto a
Universidades, organiza¢des ndo governamentais e 6rgaos estatais. Diversos projetos na
area de desenvolvimento sustentdvel e de promoc¢ao da identidade Kalunga estao sendo
implementados gracas a mediacdo da Associacao e dos lideres da comunidade.

E dessa forma que o campo se organiza, por meio da reproducio e produgio da
memoria coletiva, apreendidas tanto pelo sistema de constrangimentos institucionais,
simbolico e de conduta que limitam as opg¢des do individuo (a estrutura social), quanto
pelo resultado das escolhas feitas pelos agentes, de acordo com tais limitagdes (a
organizacao social). O resultado dessas escolhas, ou seja, as praticas e acdes cotidianas
apreendidas através das diversas representagdes sociais da comunidade, tais como rituais
religiosos, festejos, formas de comunicagdo e organizacdo, técnicas de plantio, pelas
escolhas dos bens consumidos, que sao traduzidos nos gostos, nas rela¢des maritais e
redes sociais de interagao, confirmam tal estratégia (op. cit).
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A antiga estratégia do campo étnico-quilombola

No Mundo da Vida, longe dessa visao romantizada que por muito tempo orientou
o imaginario social e que acabou inspirando as diretrizes desse campo, os atuais
“quilombolas” se constituiram, de um modo geral, a partir dos diversos processos de
ocupacao's, reunidos sob os termos: Terras de Preto, Terras de Santo, Terras de
Irmandade, Terras de Heranga'?, decorrentes da decadéncia do sistema escravocrata, que
foram delimitados pelas determinagdes elitistas e racistas da Lei de Terras de 1850, bem
como pela ideologia declarada do “embranquecimento” objetivada, especialmente, pela
imigracdo européia que estruturou o trabalho assalariado e a industrializagao brasileira.

Posteriormente a esse periodo, como o sistema politico brasileiro fora concebido e
funcionava guiado por principios universalistas genéricos, que desconsideravam
pertengas sociais especificas, pelo menos até a redemocratizagdo, a ideologia do
“embranquecimento” aos poucos foi sendo relativizada por algumas teorias igualmente
universalizantes, como a idéia da democracia racial (logo transformada em mito) adotada
pelo modernismo na conjuntura do Estado novo, reafirmadas no pacto trabalhista do

1% Mesmo na condigido de escravos o sistema propiciava acordos e ocupagdes aos negros
que possibilitavam a arrecadacdo de pectilio suficiente para a compra de alforria e terras,
comércio, entre outros. Existiam diversas formas de relagao entre o senhor, o escravo e a
terra que vao desde fugas de fazendas escravistas, confronto armado, compra de terras,
doagdes ou ocupagdes, heranga, recebimento de terras como pagamento de servigos
prestados ao Estado, a simples permanéncia nas terras que ocupavam e cultivavam no
interior das grandes propriedades, bem como a compra de terras, tanto durante a vigéncia
do sistema escravocrata quanto apds sua extingdo. Havia, entre outros, a possibilidade de
grupos negros permanecerem nas grandes propriedades devido a miscigenacdo com os
proprietarios, ou seja, lagos consangiiineos com o senhor de escravos que orientavam a
permaneéncia nas terras, mesmo que nao fosse legitimada pelo senhor. Esses filhos de
senhores e escravas, muitas vezes eram alforriados durante os batizados, outras vezes
ficavam escravos o resto da vida.

Y Cada um desses dominios teria uma origem diferente e especifica, por exemplo,
concessOes pelo Estado em retribuicao a prestacdo de servigos guerreiros mais freqiientes
em comunidades indigenas, como os Chiquitanos localizados na fronteira com a Bolivia,
ou os Wassu da aldeia Cocal em Alagoas (PEREIRA, 2007); situacdes em que os
descendentes diretos de grandes proprietarios permitiram a permanéncia das familias de
antigos escravos, ou eles proprios se miscigenaram com escravos dando origem a grupos
negros com dominio legitimo sobre a terra, mas que se tornaram terras devolutas pela
falta de legalizacdo da documentacao que comprovaria o dominio legitimo sobre a terra,
como no caso de parte da comunidade Kalunga; e nos dominios ou extensdes
correspondentes a antigos quilombos e areas de alforriados nas redondezas de antigos
nucleos de mineragdo, que permaneceram em isolamento relativo, mantendo regras de
uma concepgao de direito que orientavam uma apropriagdo comum dos recursos, como €
o caso de outra parte da comunidade Kalunga e diversas outras comunidades
remanescentes de quilombo pelo Brasil, como a comunidade Rio das Ras em Bom Jesus
da Lapa na Bahia (SILVA, 2000), ou do Mocambo em Alagoas (ARRUTI, 2006).
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estado nacional desenvolvimentista da ditadura, que se sustentava na miscigenagao entre
as ragas. O mito da democracia racial para alguns antropdélogos como Maggie (1996) Fry,
(1995-1996) e Schwarcz (1999), antes de ser uma “falsa consciéncia”, é um conjunto de
valores que tem efeitos concretos nas praticas dos individuos. Esse paradigma de
universalizagdo, logo, acabou legitimando um tipo especifico de cultura hegemonica no
pais.

Entre os Kalunga essa ideologia do “embranquecimento”, seguida do mito da
democracia racial, influenciou e ditou os termos da antiga estratégia de reproducao do
grupo (pré-artigo 68), informada ao longo da constituicdo histérico brasileira pela
estrutura social, traduzida no habitus Kalunga. Essa estratégia ainda nos dias de hoje pode
ser percebida nas falas de alguns moradores da comunidade quando indagados sobre a
identidade Kalunga. Afirmam que “nao sou Kalunga, eu nao sou bicho e nem preto” e por
outro lado, “nao sei de escravidao nao, teve esses trem pro lado de 14” em outras ocasides
se fazem de rogados e de humildes “eu nao entendo disso ndo, nao entendo as letra ndo,
eu sou boba”. Esses discursos demonstram a negacgao da cor negra como tentativa de fuga
do conflito e como estratégia de ascensdo na estrutura social Kalunga.

O “embranquecimento” da populacao do Moleque propiciada pela descendéncia
com algum branco foi e ainda é (embora de forma latente) cultivada, como heranca do
periodo escravista, onde, “branco” e “negro” eram, sobretudo categorias sociais e raciais.
Para Cunha (1985), na escravidao o “branco” era o proprietario escravizador e o “negro” o
produtor escravizado, mesmo se o “branco” (proprietario/escravizador) possuisse
eventualmente uma mais forte afro-descendéncia, do que seu “negro” (escravo), mesmo
quando, ainda que minoritariamente, o escravista era um africano ou um afro-
descendente, ele se comportava com seu “negro” como qualquer outro “branco”. Na
comunidade Kalunga essa nogao racista de status e poder pelo “embraquecimento” é
traduzida pelo critério de terras legitimas, herdadas da Lei de Terras de 1850 e ¢é

8 Silvia (1996) apontou aspectos importantes relativos a legislagio do Império que
“fornece evidéncias substantivas a tese do afastamento do negro da posse e da
propriedade da terra”. Segundo a Lei de Terras de 1850, que tinha como intuito principal
acabar com o sistema de sesmaria e controlar a ocupagcao territorial do Brasil, toda terra
que “8§2° ndo se acharem no dominio de particular por qualquer titulo legitimo, nem
forem havidas por sesmarias e outras concessdes do Governo geral ou Provincial; §4° e as
que nao se acharem ocupadas por posses, que apesar de nao se fundarem em titulo legal,
forem legitimadas por esta lei” eram consideradas terras devolutas. A terra na nova
perspectiva adotada pela lei deveria se transformar em uma valiosa mercadoria capaz de
gerar lucro tanto por seu cardter especifico quanto pela sua capacidade de produzir
outros bens. Procurava-se dar a terra um cardter mais comercial, e ndo apenas de status
social como fora tipico nos engenhos do Brasil Colonial (op. cit.). A lei de Terras tinha
como intuito garantir que os europeus e negros libertos deveriam ser mao-de-obra e nao
novos potenciais produtores donos de terras, a tinica maneira de afastar a curto prazo os
colonos e os negros da propriedade da terra era valorizando-a e tornando-os debilitados
de possui-la. Dessa forma, os pequenos lavradores (europeus e negros) sem recursos
mantiveram-se alijados ou postos em segundo plano no processo de apropriagao legal da
terra. O ndo acesso a propriedade a uma grande parte da populagao ira garantir ao Estado
Republicano um grande contingente de mao-de-obra.
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utilizado para classificar os Kalunga em “donos da terra” e “negros de verdade”.

Os “donos da terra”, afirmam ter uma procedéncia e dominio das terras diferente
dos moradores associados a regido do Quilombo, o Vao de Almas, enfatizam a figura do
“branco” na filiagdo em detrimento da do “negro”. O “branco” estaria associado a posse
legitima, liberdade, status, poder e aos dominantes, enquanto que o “negro” estava
associado a escraviddo, ocupagdo indevida de terras, luta, resisténcia, conflito e aos
dominados. A aproximagdo com a categoria “branco” credenciaria esse grupo a tudo que
estava associado a ela. Consideram-se “mais claros”, “mais qualificados” (no sentido
estético) pela relagao com o Senhor.

Essa nogdo de terra legitima entre os Kalunga aparentemente herdou, tanto a
nogao de status social que a terra possuia antes da Lei de Terras, quanto a nogao de status
de mercadoria inaugurada pela lei. A posse da terra legitima, nesse sentido, justificada via
parentesco com algum proprietario legitimo nos preceitos da Lei de Terras, é o que os
torna “donos da terra”. No caso da familia Santos Rosa do Vao do Moleque o personagem
historico que os credencia como “donos da terra” é Luciano Alves Moreira, proprietario
da Fazenda Curriola’, que hoje € ocupada por seus bisnetos e tataranetos, todos Kalunga.

Enquanto que o grupo de moradores do Vao de Almas sao identificados pelos
molequeiros, como os “negros de verdade” pela maior ligacdo com os negros que
constituiram os quilombos da regido, e pela forma com que se apropriaram da terra. Tal
distingdo orienta uma dicotomia de pertencimento e identificacdo entre os que se
consideram “donos da terra” e os que descenderam do quilombo colonial, “os negros de

19 Essa informagao foi transmitida pelos descendentes de Luciano, integrantes da familia
Santos Rosa, que reconstruiram sua filiacdo, via relatos orais, até o senhor que teria
vivido, aproximadamente, no periodo de 1850. A partir desses relatos, empreendi uma
pesquisa Histdrica no Férum de Cavalcante, nos cartorios de terra e civil, a documentagao
estava incompleta e desordenada, varias paginas haviam sido destruidas pelo tempo ou
simplesmente desaparecido, os registros iniciam no ano de 1880; e na Pardquia de
Cavalcante, onde analisei registros de casamento, estes em 6timo estado de conservagao e
organizacdo, mas constavam somente a partir de 1919. Segundo os relatos havia duas
possibilidades de miscigenagdo desse senhor com negros, o que justificaria a cor e
permaneéncia desses descendentes nas terras de Luciano até os dias atuais. Uma das filhas
de Luciano teria engravidado de um negro, gerando diversas lendas, e Luciano teria
criado o neto bastardo, como legitimo. A outra possibilidade é de que Luciano havia tido
duas mulheres, uma branca chamada Joanna, e outra negra de nome Rosa. A filha do
matrimonio com Joanna, Luiza Alves Moreira, teria se casado com Vidal Santos Rosa
(negro) e constituiram um lado do tronco familiar dos Kalunga do Vao do Moleque. Os
filhos de Rosa formam outro tronco da familia Santos Rosa. Durante a investigacao
histdrica ndo consegui achar nenhum tipo de documento que comprovasse a existéncia
desses personagens, a nao ser de Risolina, filha de Rosa de um segundo casamento. Ver
Marinho (2008). A nocao de Terra legitima entre os Kalunga herdou, tanto, a nogao de
status social que a terra possuia antes da Lei de Terras, quanto, a noc¢do de status de
mercadoria inaugurada pela lei. A posse da terra legitima, nesse sentido, justificada via
parentesco com algum proprietario legitimo (no caso da familia Santos Rosa do Vao do
Moleque é Luciano Alves Moreira, proprietario da Fazenda Curriola) nos preceitos da Lei
de Terras, é o que os torna “donos da terra”.
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verdade” (MARINHO, 2008).

Essa diferenciacdo dentro da comunidade pode estar relacionada com a
heterogeneidade da categoria negro no periodo da escravidao, ja que alguns elementos de
distingdo que eram utilizados no passado sao recrutados no presente, transmitidos como
nas acepgdes de Bourdieu (1989) pela estrutura social, é provavel que essa estratégia do
“embranquecimento” seja marginalizada ou até mesmo abandonada em breve, ja que nao
corroboram mais as diretrizes do campo étnico-quilombola.

Modernidade Eletiva

Paradoxalmente, essa ideologia predominante que privilegiava um tipo de cultura
hegemonica compartilhada pelo Estado e pela academia brasileira até entdo, ao ignorar,
despreviligiar e marginalizar esses grupos e situagdes, no ambito das politicas e do
conhecimento, acabou contribuindo para sua perpetuagao. Para compreendermos como se
deu esse processo € preciso fazer uma inflexdo sobre os pressupostos basicos dessa
concep¢ao em ambito internacional para depois compreendermos como eles foram
apropriados no contexto brasileiro.

A percepcao da politica liberal do igual respeito, atualmente é tida como
hegemonica, historicista e elitista, porque se ampara de certo modo no ideario iluminista
de que a satisfagdo da dignidade humana se daria apenas por meio da emancipagao do
individuo pela racionalizagdo e ciéncia. Tal autonomia s6 se daria com o almejado
descolamento da cultura, dos valores da coletividade, da tradigao, porque permitiria a
ampliacao das possibilidades de fontes de ordenacao da vida social. A cultura se tornaria
um arranjo possivel, mas nao exclusivo, isso porque os sentidos produzidos no seu ambito
sO prestam ao entendimento para os que participam da légica da cultura, da comunidade
em questao.

Dentro dessa ética comunitaria, todos os valores e normas sdao determinados
dentro dos limites do grupo, s6 valem dentro dele e ndo pode ser estendido a outros, em
uma diregdo alheia a da comunidade o individuo fica impossibilitado de usar a razao,
porque nao hé padrdes de medida comum. Nessa acepgao, nao seriamos homens fora da
cultura, mas ela ndo pode ser todo nosso destino e sim um meio para alcangar liberdade.
Como nos lembra Rouanet? “(...) nao somos humanos fora da cultura, mas ndo seremos

%0 Esse argumento se contrapde ao ideal historista de Herder (Idéias para a filosofia da
historia da humanidade, 1784/91), em uma reacdo ideoldgica conservadora contra o
furacao universalista que rondava a Franga, apesar das criticas de Collingwood (A idéia
de histdria, presenca, Lisboa, 1978) e o fiasco fascista e nazista europeu. Se firmando sobre
os valores da particularidade, os historistas estavam se defendendo da razao subversiva
do Iluminsmo, que queria refazer em toda parte a cidade dos homens, a luz de principios
universais de justica. Para ele, toda moral finca suas raizes no Volksgeist, como cada povo
tem o seu Geist, os valores sdo multiplos, inicos e incomensuraveis, mas balizados na
tradi¢do, numa tentativa de conservar a sacralizacdo que o Iluminismo secularizou. O
relativismo cultural, em certa medida, é herdeira desse pensamento, todos os valores sdo
situados e é também o genius loci que determina tudo o que a comunidade pensa e sente,
com a diferenca de que a referéncia nao é mais o Volksgeist e sim o Kulturgeist, ou seja, a
cultura e ndo a raca ou nagao, que define o horizonte do que pode ser visto e fornece todos
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homens livres se ndo pudermos, sempre que necessario, assumir uma posicao de
exterioridade com relacdo ao mundo social” (ROUANET, 1993, p.276)?'. Isso possibilitaria
ao homem “ousar saber”, nos termos kantianos, ou seja, ousar transpor os limites das
malhas da sua cultura para entender sob quais bases foram construidos os arranjos da
estrutura social, politica e econdmica. Conhecer a sua cultura e a si mesmo para conhecer
o “outro”, sua cultura e disposi¢Oes, e assim, praticar a tese da racionalidade universal, de
que todos os seres humanos tém a capacidade de usar sua razao, e que por isso, ndo
existiria diferenca quantitativa ou qualitativa entre homens, mulheres, brancos, negros,
judeus, cristaos, mul¢umanos, budistas..., logo todos devem ser tratados como iguais,
livres e dignos.

Superado os entraves da cultura e em um ambiente democratico, de trabalho
livre, individual e criativo, o aciumulo de conhecimento gerado proporcionaria a
emancipa¢do humana, autonomia intelectual e o enriquecimento da vida diaria de todos
os homens e mulheres, de todas as nagdes e culturas, ragas e etnias, forjando a mais
transcendental e universal das categorias: a Humanidade.

Logo, nesses termos, os fendmenos de uso e ocupacao da terra por grupos negros
e indigenas, bem como a existéncia de grupos minoritarios que tentavam perpetuar e
preservar seu modo de vida, sua cultura, suas tradi¢des, estariam fadados ao
desaparecimento, seriam valores, usos, costumes e habitos atrasados e conseqiientemente
condenados a supressao, seriam formas residuais ou de sobrevivéncia de um modo de
produgao extinto e indesejado, porque poderia se tornar um entrave, um obstaculo para o
desenvolvimento de estruturas cognitivas universais, impedindo a auto-realizagdo
individual racional.

Entretanto, é pertinente ressaltar, como nos lembra Habermas (1984), ao
sistematizar a andlise weberiana sobre o estabelecimento da modernidade, que as
afinidades e contrastes de desenvolvimento entre o sistema capitalista, o nticleo familiar e
o Estado Moderno é que estabelecem a estrutura de manifestacdo do racionalismo na
emergéncia da modernidade. De acordo com o desenvolvimento, abrangéncia e forca de
cada uma dessas institui¢des é que podemos compreender como se deu as formas de

os critérios de conhecimento e avaliagdo. Nessa perspectiva, a tradi¢do ndo € mais aquilo
do que devemos nos libertar, mas a matriz uterina que nos envolve do nascimento a
morte, e que ndo podemos descartar sem risco individuais e coletivos. Somente dentro da
tradigao o homem seria plenamente humano.

?! Ainda para Roaunet (1993), a comunicagio é a condigio sine-qua-non para a igualdade e
liberdade do projeto iluminista, “[...] todos os homens sdo ou devem tornar-se iguais sim
(...), mas sao iguais por serem dotados do atributo comunicativo por exceléncia que supode
o direito e a capacidade de apresentar argumentos e refuta-los. (ROUANET, 1993, p.280).
A pratica dialdgica abriria possibilidade para a existéncia de uma comunidade
argumentativa intercultural, objetivando o aumento de espacos de liberdade, para criticar,
explicar e entender as normas as quais uma dada comunidade esta submetida, validando-
as ou nao, para vislumbrar outras possibilidades de organizagao social, para conhecer a
diferenca, para trocar experiéncias, duvidas, desejos, sonhos com outras comunidades
culturais.
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racionalizacdo e institucionalizagao® das esferas culturais, em cada contexto, quais
parametros e diretrizes os individuos utilizam para orientar os aspectos subjetivos da
personalidade, as disposi¢des de comportamento e as orientagdes de valores tipicos da
conduta metddica de vida, e também as possibilidades de existéncia e perpetuagao dos
estilos de vida de contraculturas e/ ou de minorias.

Diferente do contexto® de onde emergiram os elementos necessarios ao
desenvolvimento dessa universalidade emancipatdria iluminista, encontramos em todo o
planeta diferentes estagios e termos de desenvolvimento, alguns inéditos e exclusivos a
determinado local e conjuntura, variando ao redor do mundo, de acordo com os contextos
socio-historico, econdmico e politico, exercendo, cada qual, diferentes relacdes de forga
nessa regulacao, como exemplificaremos com o caso brasileiro.

E possivel encontrar a0 mesmo tempo, em todo o planeta, sistemas politicos que
resistem e negam ideais de cidadania, em outros o fim de regimes totalitarios deixam
como heranga para as diferentes etnias que as compunham no passado, o desafio da
reconstrugdo e convivio étnico. Também nos deparamos com diversas formas de
religiosidades, dentro e fora das democracias ocidentais, algumas delas fundamentalistas
e totalitarias, com tendéncias agressivas, xenofobicas e/ou terroristas. Em outros
ambientes hd manifestagdes da sexualidade, além da emergéncia de migrantes e/ou
minorias e mulheres?* que ressignificam a memdria® e/ou o corpo, balizando-se em

% Ele indica as trés fases de racionalizagdo ocidental, primeiro cultural, no qual as esferas
culturais de valor se diferenciam das visdes de mundo da tradicdo metafisico-religiosa
transmitida pela heranca grega e judaico-crista, posteriormente com a racionalizagao da
sociedade, onde cada esfera cultural assume um forma institucionalizada. Os valores da
ciéncia e tecnologia se cristalizam na empresa cientifica, representadas pelas
universidades e academias e passaram a se reproduzir de acordo com a racionalidade
cognitivo-instrumental, a arte e a literatura, resumida pela empresa artistica, responsaveis
pela produgao, distribuigao e recepgao de arte bem como a mediagao da critica da arte,
seguiram uma razao estético-expressiva, enquanto o direito e a moral, consecutivamente
objetivados pelo sistema juridico e a congregacao religiosa, assumiram uma orientacao
pratico-moral. E finalmente, a racionaliza¢do também inclui aspectos da personalidade,
caracterizado por disposi¢des de comportamento e orientagcdes de valores tipicas da
conduta metddica de vida, e também dos estilos de vida da contracultura (Habermas,
1984, p. 165-167; 237-240).

% A ideologia produzida na efervescéncia dos acontecimentos do inicio da modernidade
passou a orientar e dividir o mundo segundo padrdes e critérios universais e
hegemonicos, mas que foram localmente produzidos, inicialmente na Europa Ocidental e
Estados Unidos da América, e contextualmente desencadeados, a partir do Renascimento,
Iluminismo, Revolucao Francesa e Industrial etc.

? Para Susan Wolf (in: TAYLOR, 1998) existem especificidades quanto ao caso das
mulheres, j4 que o seu reconhecimento ocorreu hd muito tempo, portanto, enquanto
grupo nao estao remotamente ameacadas com o risco de aniquilacdo enquanto grupo
social distinto. A questdao em relacao as mulheres é que sua e América Latina, Buenos
Aires, 1989.
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sistemas de praticas perfomatico-identitarias, algumas ultrapassando fronteiras espaciais
e temporais de identificagao.

A medida que os valores e ideais iluministas se alastram e infiltram nesses
cendrios sdo tomados e alocados de forma instavel, irregular e ocasional, por isso, geram
resultados e situagdes diversas, mas também dispares em relacdo ao que esses ideais
pressuporam.

Esse processo € incitado e impulsionado pelo intenso fluxo de informagdes, bens e
produtos, pelo desenvolvimento de conectividades-comunicacionais, pelo encurtamento
dos espagos, e rompimento de fronteiras caracteristicos do processo de globalizagao?
atual. A irradiagdo dessas idéias engendra multiplos e indissociaveis rearranjos,
particulares e especificos, porque decorrem de um acirrado entrecruzamento de
afinidades eletivas entre os ideais de igualdade e liberdade iluministas com os diversos
contextos e culturas locais, cada qual guiados por valores especificos a sua cultura,
marcadas por diferentes planos e condi¢des de desenvolvimento socio-econdmico,
cultural e politico.

Onde ha elementos e realidades eletivamente afinadas com os ideais iluministas,
produzem situagdes mais proximas ao que os ilustrados ambicionaram, em ambientes
muito diferentes, tais idéias se ressignificam e se reestruturam a luz dos valores locais.
Assim, a medida que as configuragdes sociais expressas pelos ideais e valores iluministas
para a modernidade se espalham?, estabelecem relagdes dialéticas ndo redutiveis a

% Refiro-me a “memoéria social” compreendida como todo conhecimento do passado
partilhado por um grupo e por ele validado como conhecimento verdadeiro ou passivel
de ser transacionado, remeta-se ele a um passado presumidamente testemunhado
(expresso seja por um registro fisico fixado, seja por um relato transmitido) ou a um
momento fundacional (da origem das coisas). A memdria social porta o sentido de
existéncia contemporanea e que conduz o sentido de continuidade histérica (CHAUT,
1995). Essa formulacdo acolhe tanto a memoéria mitica quanto a memoria histérica, em
uma tentativa de superar os conflitos sobre mito e historia, levando em consideracao o
pressuposto de Sahlins (1990) que defende que as pessoas de determinada cultura
também “representam” suas interpreta¢des do passado no presente em que vivem, sendo
que estas interpretagdes podem comportar certa compreensao e vivéncia de sua historia
atravessada ou nao por determinados mitos daquela cultura e suas concepgdes de tempo e
espaco.

25 globalizagao é aqui entendida como um processo de aprofundamento da integragao
encondmica, politica, social e cultural, admitindo que esse processo suporta os individuos
e grupos que se opdem a globalizacdo, e a outras formas politicas, sociais e culturais
hegémonicas e que fazem uso da integracdo transcultural para se organizarem em
movimentos contracultura. Esse processo se impulsionou pela produgao, disseminacao e
instanteneidade tecnologica dos meios de comunicagao e transportes.

27 1~ . . . . . .
Nao pretendo com isso afirmar que tais ideais tenham se tornado um organismo vivo

autonomo e auto regulador, os jogos de poder investidos nas articulagdes desse ideais sera
trabalhado mais adiante.
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determinagdo causal direta ou “influéncia” no sentido tradicional (Lowy, 1989), com
outras ideologias e com os padrdes culturais particulares geograficamente localizadas, o
contato se da num tempo e espago descontinuo, aleatdrio e permeavel, porque transita por
diferentes meios, canais e midias atravessando assimetricamente o aqui e o agora.

O termo “afinidades eletivas”, nesse sentido, é propositadamente emprestado de
autores classicos, por abrir possibilidades para a compreensao de realidades e relagoes
complexas, pela superagao de um reducionismo “correlacionista”. Foi usado por Alberto,
o Grande (século XVIII), Wolfgang Goethe e Max Weber, que no fim do século XIX e inicio
do XX, utiliza o termo dando-lhe o status de conceito socioldgico, ao estudar a relagdo dos
interesses de classe com as visdes de mundo e doutrinas religiosas com as formas de ethos
econdmico, mantendo uma idéia de escolha reciproca e de atragao. Esse conceito se realiza
pela interveniéncia da mediacao, interagao, da fusdo, da metamorfose, pra Lowy (1989)

E um conceito que nos permite justificar processos de interagio que
nao dependem nem da causalidade direta, nem da relagdo
“expressiva” entre forma e conteido (por exemplo, a forma
religiosa como “expressao” de um contetido politico ou social). (...)
Naturalmente, a afinidade eletiva ndo se da no vazio ou na placidez
da espiritualidade pura: ela é favorecida (ou desfavorecida) por
condig¢des histdricas ou sociais. (...). Neste sentido, uma analise em
termos de afinidade eletiva é perfeitamente compativel com o
reconhecimento do papel determinante das condigdes economicas e
sociais. (Lowy, 1989, p. 18).

Acredito também que a utilizagdo desse conceito consiga superar as limitagdes de
outros termos que tentam compreender o movimento das culturas. Podemos identificar
certo consenso (mesmo entre os essencialistas e culturalistas) quanto a inexisténcia de
culturas puras e que as combinagdes sincréticas sdo a regra geral. No entanto, o termo
sincretismo ainda guarda uma conotagao negativa, ligada a situacdo de dominagao e
passividade, muitos autores preferem utilizar outros conceitos, como fluxo e hibridismo,
assumindo serem conceitos mais aptos a traduzirem o que acontece no contexto da
modernidade avancada, mas hd controvérsias, ja& que dao uma idéia de abertura de
espagos novos de enunciacdo que redesenham a geometria das relagdes culturais
contestando as hierarquias de poder.

No itinerario do termo realizado por Lowy (1998) é indicado certa maleabilidade
de sentido do mesmo. Utilizado da alquimia a sociologia, indica uma atracdo reciproca,
um movimento de convergéncia, de confluéncia ativa, de combinagao capaz de chegar até
a fusao, culminando ou nao em um novo produto, sua percepcao se da “a partir de uma
certa analogia estrutural” (op. cit., p.23). Segundo o autor, o termo admite quatro graus ou
niveis de afinidades eletivas que vai da combinacdo pura e simples de reciprocidade
estatica entre seres, a eleicdo ou atragao reciproca, ja indicando uma escolha ativa de
convergéncia de idéias ou pensamentos, a articulagdao entre parceiros ou autores gerando
inclusive, o que se poderia denominar de “simbiose cultural”, em que os seres
permanecem independentes, mas organicamente ligados, até a criacdo de uma figura nova
a partir da fusao de dois elementos constitutivos.

O conceito de “afinidades eletivas”, logo, pretende explicar a formacao desse
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cendrio diverso de intercdmbio de elementos, valores e simbolos, que através de fronteiras
cada vez mais fluidas admitem transitos, fluxos, e ressignificagdes constantes,
demonstrando que houve uma alteracdo dos ideais originais do projeto da modernidade
em muitos locais, que possibilitou o reencantamento na cultura, e a elei¢ido do
particularismo como um objetivo universal.

A Modernidade no Brasil

No caso do Brasil o acesso aos ideais iluministas de modernidade esteve
condicionado a sustentabilidade da empresa colonizadora e escravocrata portuguesa até
os séculos XVIII e XIX — com marcante influéncia do Marqués de Pombal —, quando
embarcou no bojo de um ambiguo processo de libertagdo, tendo como representantes
ilustrados participantes da Inconfidéncia Mineira e Revolucdo Baiana, entre outros
influentes como José de Alencar, Anisio Teixeira, posteriormente com Lourenco Filho,
Fernando de Azevedo, Monteiro Lobato, Hermes Lima, Gilberto Freire, Paschoal Lemme,
Afranio Peixoto, dentre outros.

Tal ambigiiidade se caracteriza pelo particular, complexo, tacito e explicito debate
sobre a formacao de portadores sociais de um “projeto” iluminista que se implantava no
pais. Ao mesmo tempo, constituidos e contextualizados pelas dubiedades entre burgueses
e latifundidrios escravistas, entre os embates dos ideais de cultura e educagdo
“humanistas” e tecnicistas, marcados pelas costumeiras indistingdes entre publico e
privado, ou seja, pelos contrastes da realidade colonial, paternalista, escravista e
tradicional, e do “dinamismo da Métropole”, de constru¢do do Estado-nacdo enquanto
processo politico-cultural articulado com o préprio avango do Capital e valores
modernizantes, como exigéncia das mudangas ocorridas em escala mundial na estrutura
socio-econdmica de cada pais. O Brasil buscou incorporar o liberalismo europeu sem
rupturas, tentando conciliar as leis penais e a escravidao, o militarismo e a religiosidade.

Tais paradoxos permitiram que as influéncias iluministas chegassem sob a forma
daqueles principios universais mais esparsos e abstratos que viajaram no tempo, em
momentos historicos distintos e distanciados de sua fonte de origem e de manifestagao
imediata. A emancipacdo humana iluminista jamais se realizou nos termos do “projeto da
modernidade”, em alguns casos e situa¢des acabou se transformando no seu proéprio
contrario, como ocorre com a ressignificagdo da cultura adotada como principio universal
de realizacdo da dignidade humana na atualidade.

Presentes desde a “geracdo modernista de 1870”7, ainda no clima modernizante
dos ultimos anos do Império, tais valores iluministas se expressavam nos ideais de
progresso e civilizagdo. Os modernistas de 1922 se ampararam na razao das Luzes como
instrumento de transformacdo da nossa formacao cultural e da sociedade como um todo.
Foram expressas diante a recusa moral dos colonizadores, anunciadas na construgao de
nexos de sentido entre “formacdo” e “produtividade”, por vezes em detrimento da
propria constituicdo de uma idéia de cidadania no pais, como afirma Botelho (1999). Na
mesma medida em que agucava as aspiragoes de progresso, a modernizagao da sociedade
brasileira expunha, no entanto, as proprias fraturas e ambigiiidades da nossa realidade.

A democracia racial, recentemente (desde a década de 1990) denunciada enquanto
mito se desenvolve especialmente diante desse enorme desafio de inserir o Brasil no
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mundo livre e democratico moderno na conjuntura do Estado Novo (1937-1944), surge em
oposigdo ao racismo e ao totalitarismo nazi-fascistas. Enfatizavam a idéia de a¢ao externa
e social em oposicao a idéia de propriedades e diferengas inatas, da idéia de plasticidade
humana, que se baseava no argumento de que o Brasil teria sido percebido historicamente
como um pais onde os colonos portugueses (representantes do branco) tinham uma fraca,
ou quase nenhuma consciéncia de raca (FREYRE, 1933). A miscigenacdo era desde o
periodo colonial disseminada e moralmente consentida, os mesti¢os, desde que bem-
educados eram regularmente incorporados as elites. Na opinido de Schwarcz (2001)

Uma das especificidades do preconceito vigente no pais é seu
carater ndo-oficial. Enquanto em outras nagdes se adotaram
estratégias juridicas que garantiram que a discriminagao fosse
amparada pelo corpo da lei, no Brasil, desde a promulgacdo da
Republica, afirmou-se a universalidade dos direitos (p. 54)

Assim, observamos, especialmente na Republica Brasileira, mesmo a partir do
século XX, que o ambiente propicio e ideal de realizagdo da emancipacdo humana
segundo o0s pressupostos iluministas nunca se concretizou. A heranca colonial,
paternalista, coronelista e ruralista que predominou no Estado brasileiro (podemos dizer
que essas caracteristicas definitivamente ainda exercem influéncias, apesar de apresentar
indices de combate a esse conservadorismo) dificultou o desenvolvimento pleno do
Estado Moderno, ou seja, de um sistema econémico que tenha institucionalizado e dado
condicOes efetivas de funcionamento aos direitos dos agentes econdémicos (Estado
Liberal), dentro dos limites compativeis com os objetivos superiores da justica social e da
preservacao da natureza (Estado Social).

Esse fator, somado a outras complicagdes, teria levado o Estado Brasileiro a falhar
em garantir imediatamente a todos os cidadaos, especialmente os negros, o direito e a
capacidade plena de participar dos seus processos decisorios do Estado, o que foi
agravado ainda mais pelo estabelecimento de sistemas politicos autoritarios, como na Era
Vargas (1931-1945) e na Ditadura Militar (1964-1985), que restringiu ndo s6 a cidadania
civil e politica, durante grande parte do século XX, impedindo as condicdes efetivas de
exercicio da liberdade de pensamento e de expressao, mas também as condicOes efetivas
de funcionamento a democracia e aos direitos humanos.

Para Jessé Souza (2003), a formacao desse padrdo especificamente periférico de
cidadania e subcidadania é inaugurado pelo Estado Novo, demonstrando que as
disparidades sociais brasileiras tém origem moderna.

A desigualdade social e racial, na qual se subscreveu a transicio do trabalho
escravo para o assalariado e a ocupacao de terras, e no qual se firmou as bases da
industrializacdo e urbanizagao brasileira, inserida no contexto do ideal de nacdo do
movimento modernista, que via a mesticagem como uma virtude da sociedade brasileira,
agravadas com o pacto trabalhista do Estado nacional-desenvolvimentista da ultima
ditadura, se mostrou um entrave ao direito e a capacidade plena de obter, sem prejuizo
para os individuos e sem danos para o meio ambiente, os bens e servigos necessarios ao
proprio bem-estar.

A andlise de Souza (2003), ao refletir sobre a modernidade periférica, da
obra “Integracdo do Negro na Sociedade de Classes” de Florestan Fernandes, é elucidativa
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dessa questao. Este estudo trata da situagao dos negros do periodo de 1880 a 1960, embora
tal andlise tenha ocorrido apenas na cidade de Sao Paulo podemos refletir sobre a
amplitude desse processo. Ele observa que os negros e mulatos tiveram “o pior ponto de
partida” na transi¢do da ordem escravocrata a competitiva, ja que tinham como adicional
o racismo e o abandono do liberto a proépria sorte durante todo o processo de
desagregacao da ordem servil e senhorial. Isso significa, segundo o autor, que os antigos
senhores, em sua maioria, o Estado, a Igreja ou qualquer outra institui¢ao, jamais se
interessaram pelo destino do liberto, que se viu responsavel por si e seus familiares sem
que dispusesse dos meios materiais ou morais para sobreviver na nascente economia
competitiva de tipo capitalista. Fora do contexto tradicional ele precisava se adaptar e
tentar ascender na nova ordem.

No entanto, tal adaptagdao se esbarra na auséncia dos pressupostos sociais e
psicossociais essenciais para o sucesso em um ambiente concorrencial. Essas
caracteristicas dependem de uma pré-socializagdo em um sentido pré-determinado, que
faltava em qualquer medida ao ex-escravo. A ansia em libertar-se das condigdes
humilhantes da vida anterior, tornava-o especialmente vulnerdvel a um tipo de
comportamento reativo e ressentido em relagdo as demandas da nova ordem. Logo, os
libertos tendiam a confundir as obrigacdes do contrato de trabalho e nao distinguia a
venda da mao de obra da venda dos direitos substantivos a nog¢ao de pessoa juridica livre.
Assim, era comum a recusa a certos tipos de servigo, a instabilidade no trabalho, a
indisciplina contra a supervisdo, o fascinio por ocupagdes enobrecidas, tudo conspirava
para o fracasso na tentativa de ascensdo da nova ordem e para a confirmacdo do
preconceito. Essa realidade acabou os levando ao prefigurado destino da marginalidade
social e da pobreza econdmica. Faltava-lhe vontade de se ocupar com as funcdes
consideradas degradantes, que retomavam ao passado de serviddo, peso que os
imigrantes italianos, por exemplo, ndo possuiam.

Para os negros brasileiros que sobreviveram a escraviddo restou o déficit de
politicas publicas que proporcionasse sua integragao a sociedade, o que os restringiu do
acesso de bens e servicos, culminando num fragil exercicio da cidadania, contribuindo
para uma profunda desigualdade sdcio-racial e para a “invisibilizacdo” do negro e
indigena, tanto no meio rural, quanto urbano, que por sua vez, contribui com o mito da
democracia racial.

Pesquisas produzidas na Universidade de Sao Paulo (USP) e publicada na
PubliFolha, comprovam essa natureza “mascarada/escondida/negada” da discriminacao
racial ainda hoje no Brasil. Em Sao Paulo no ano de 1988, 97% dos entrevistados
afirmaram ndo ter preconceitos; 98% disseram conhecer sim pessoas que revelaram
existéncia de discriminagdo racial (SCHWARCZ: 2001, p. 76). De acordo com a profa. Lilia
Mortiz a “conclusao informal da pesquisa era, assim, que todo brasileiro parece se sentir
uma “ilha de democracia racial”, cercado de racistas por todos os lados” (SCHWARCZ:
2001, p. 54).

No entanto, no ambito rural, essa situagdo, também possibilitou a permanéncia
elusiva desses negros em seus territdrios, onde produziram e cultivaram um modo
proprio de ser, sentir, de sobreviver, de se comunicar, de celebrar a margem da cultura
hegemdnica, universal, mas inscrita no seu ambito. Sem um Estado que os reconhecesse e
pudesse corroborar sua autonomia politica, econémica, civil e social, o que afirmaria as
bases de uma sociedade igual, livre e justa, restou para o nuicleo familiar, para a ética

30 Latitude, vol. 3, n°2, 07-40, 2009.



Thais Alves Marinho

comunitaria, para a experiéncia subjetiva a tarefa de assegurar a continuidade entre
passado, presente e futuro e garantir a integridade psiquica, bem como o minimo de
seguranga ontoldgica que permite enfrentar o contexto de risco e a sensagao de
inseguranga que caracterizam o mundo atual desabitado do sagrado.

Como bem nos elucida Fernandes, a familia negra, no entanto, nao chega a se
constituir como uma unidade capaz de exercer as suas virtualidades principais de
modelagdo da personalidade basica e controle de comportamentos egoistas o que leva a
perpetuacao das condi¢des de desorganizagao social de negros e mulatos. A auséncia da
unidade familiar como instancia moral e social basica pode ser associada como
continuidade da politica escravocrata brasileira, que desde os primeiros contrabandos
negreiros procurou impedir qualquer forma organizada familiar ou comunitaria da parte
dos escravos. Assim, a vida familiar desorganizada aliada a pobreza era responsavel pelo
fraco vinculo de solidariedade comunitario e associativo e por uma atitude predatodria.

No contexto rural do centro-oeste brasileiro a forca desse capitalismo competitivo
se esbarra nas dificuldades de comunicacdo dessa regido com as demais, em parte, por
causa da pobreza da regido, incapaz de obter meios eficientes pra vencer as enormes
distancias que a separavam dos portos do litoral, o que acabou refletindo negativamente
sobre o comércio de exportagdo e importagdo, freando qualquer possibilidade de
desenvolvimento provincial. No momento da aboligdo, essa regido, apds a decadéncia do
Ouro, experimentava a transi¢do de uma economia agraria, fechada, de subsisténcia, que
produzia apenas algum excedente para aquisi¢io de géneros essenciais (como sal,
ferramentas, querosene) para um povoamento heterogéneo baseado na pecudria
extensiva, que nado propiciava a criagao de centros urbanos significativos. Na regido, onde
esta localizada a comunidade Kalunga, durante o século seguinte, a monocultura e a
criagdo de gado foram as principais atividades dessa regido, que ocorreu de forma
heterogénea em todo o Estado. Esse fato, possibilitou que a comunidade permanecesse em
suas terras efetuando um controle do contato com a sociedade inclusiva.

Embora o contexto das comunidades rurais negras do centro-oeste se distancie
em certa medida da realidade do negro urbano paulistano, como os analisados por
Fernandes, é possivel observarmos que algumas dessas dificuldades de organizacdo
familiar refletem a situacdo da comunidade Kalunga na atualidade e teria contribuido
para sua perpetuacao naquele territorio. Assim, a familia Kalunga mesmo desorganizada,
consegue estabelecer lacos de solidariedade suficiente para garantir a permanéncia
elusiva no territorio, a partir de uma agricultura de subsisténcia. O distanciamento da
sociedade capitalista e economia de mercado contribuiram para que os lagos comunitarios
se firmassem, mesmo convivendo com criminalidade e violéncia doméstica, alcoolismo,
instabilidade matrimonial, auséncia da figura paterna, evasao dos jovens para a cidade,
dificuldades de vinculos associativos, ilegalidade das terras (MARINHO, 2008) que
podem ser associados a organizagao familiar, como nos lembra Fernandes.

Para tais comunidades negras rurais, como a comunidade Kalunga,
a “invisibilizagdo” ocorre, por um lado e, sobretudo, pela participacao restrita, em alguns
casos, inexistente ou insuficiente, no mercado de trabalho, na economia de mercado, no
sistema educacional e de saide?, agravados pela falta de conhecimento produzido sobre

28 . . ~ , e . .
A realidade desses cidaddos, de modo geral, é marcada por deficiéncias no sistema
educacional, resultando em baixo nivel de escolaridade e alto indice de analfabetismo;

Latitude, vol. 3, n°2, pp. 07-40, 2009. 31



Os Desafios da Razao: entre a omissao e o respeito

essa populacdo, que oficialmente ja era extinta e por outro, pela auséncia de sua
participacao nos rumos de sua propria historia.

Por outro lado, esse ocultamento formal foi credenciado pela adogiao de
estratégias de invisibilidade e de “embranquecimento” por parte dos proprios
camponeses negros. Como aponta José Jorge de Carvalho (1991), tais comunidades em
certos periodos de suas histérias, se faziam invisiveis, simbolica e socialmente, para
sobreviver. Esse estado, no entanto, ndo era isolamento segundo o autor, era na verdade,
uma posicado politica, uma atitude afirmativa dos negros fugidos que lhes permitiram um
caminho préprio de subjetivagao e tomada de consciéncia.

Na comunidade Kalunga, tais estratégias de invisibilidade somada a estratégia
do“embranquecimento” contribuiu tanto para a “invisibiliza¢do” do negro, que culmina
no mito da democracia racial, quanto para o mito do isolamento, relacionado com
preservacao cultural e sobrevivéncia desse grupo, remontando o periodo colonial e a
formacdo de quilombos® (BAIOCCHI, 2005). Tais disposi¢des estdo na crenca de varias

falta de documentagdo pessoal, dificuldades em obter aposentadoria, condigbes
financeiras abaixo do nivel da pobreza; debilidade da organizagdo comunitaria e
despreparo das liderancgas; pouca capacidade de organizacao politica e desconhecimento
das formas de acesso aos programas governamentais; éxodo dos remanescentes de
quilombo para as cidades; baixo aproveitamento das matérias-primas locais e dos
recursos nativos; produtividade restrita a agricultura de subsisténcia, falta de acesso a
economia de mercado; situagdo fundiaria nao regularizada, marcada pela necessidade de
titulacdo e desintrusao de fazendeiros e grileiros; precario servigo de infra-estrutura social
basica, como energia elétrica, transporte, estradas, comunica¢des, saneamento basico;
desconhecimento das doencas prevalecentes na populacdao negra, acompanhada pela
precariedade dos servicos de saude, principalmente de satide preventiva, tais como
nutri¢ao, saude bucal etc.

» Um dos documentos mais recrutados para comprovar a existéncia de um quilombo na
regido, data de 30 de Dezembro de 1760, em carta escrita pelo Governador Jodo Manoel de
Mello a sua Majestade Portuguesa. Esse documento, no entanto, ndo informa com
precisao a localidade do quilombo, visto que o rio Parana que é mencionado na carta tem
5.940.382 hectares de extensao incluindo Goias e Tocantins30. A probabilidade dessas
duas regides se coincidirem é remota, devida a grande extensao do rio e da ocorréncia de
comunidades quilombolas em todo o Estado de Goias, inclusive as margens do rio Paran3,
como o Quilombo do Magalhdes em Nova Roma, por exemplo. Outro problema acerca
desse relato é o fato de o Governador ter afirmado que o quilombo que ali “existia” foi
destruido pela bandeira instaurada na regiao. Ao interpretar esse discurso deve-se ter em
vista o interesse do Governador em declarar seu sucesso ao acabar com o quilombo,
ademais, a historiografia acerca dos quilombos histéricos demonstram que muitas vezes
esses espacos territoriais eram retomados mesmo apos sua destrui¢ao. Todos os textos que
tratam da comunidade Kalunga utilizam esse documento como comprovagao da relacgdo
com o Quilombo, ver: BAIOCCHI, (1983, 1982, 1999, 1984, 1986, 1991, 2002); SILVA (2003),
SIQUEIRA (2005), e outros trabalhos. Durante minhas pesquisas encontrei outro
documento histdrico, posterior ao do Governador Joao de Melo, indica a ocorréncia de
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pessoas e € divulgada na midia com freqiiéncia, e também é o que teria possibilitado a
perpetuacao da comunidade Kalunga até os dias atuais e a preservagao do seu modo de
vida.

O fato de essa comunidade preservar suas tradi¢des e continuar vivendo em
condigdes consideradas a margem da sociedade, sem acesso a energia elétrica, agua
encanada, esgoto tratado, educacao, cidadania, entre outros, preservando uma economia
de subsisténcia, baseada no campesinato, e especialmente estar vinculada com os
misticismos que rondam uma comunidade remanescente de quilombo, levam a crer que o
isolamento é o fator determinante para tal preservacdo cultural e sobrevivéncia da
comunidade. No entanto, pelos relatos de moradores de Cavalcante e dos povoados
Kalunga pesquisados é possivel perceber que essa comunidade rural negra resistiu em
suas terras até os dias atuais ndo porque ficaram isolados, a margem da sociedade. Pelo
contrario, sempre se relacionaram intensa e assimetricamente com a sociedade brasileira,
resistindo a varias formas de violéncia para permanecer em seu territério (SCHMITT,
2002).

O aparente isolamento da comunidade Kalunga, ao que tudo indica, é na
realidade uma estratégia de invisibilidade, ja que eram os proprios Kalunga que decidiam
quando e onde se mostrar, faziam um controle do contato. Como nao existiam estradas
até meados da década de 1980, apenas trilhas conhecidas somente pelos Kalunga, ou por
pessoas mais ligadas a comunidade e que conheciam a regiao, o controle do contato com
a comunidade inclusiva era feito pelos Kalunga, eles decidiam quando, aonde e quem ia a
cidade. As viagens eram (e ainda sdo, mas nao exclusivamente) feitas de burro ou mula,
cortando as serras circundantes, caminhos drduos que ndo sao executados por pessoas
sem experiéncia com os animais e com as trilhas, desse modo eles tinham acesso a
diversos elementos e elegiam entre estes quais seriam interessantes para a apropriagao, de
acordo com a ldgica e interesses proprios, especificos e estratégicos de sobrevivéncia do
grupo.

Segundo Marinho (2008), os quilombolas da comunidade Kalunga, demonstram
essas estratégias de invisibilidade na forma como estruturam as distribuicdes das
residéncias no territério e também ao exercerem o controle dos contatos, que foi sendo
gradativamente expandido para mais categorias de pessoas de acordo com a expansao
capitalista e conseqiiente desenvolvimento da regiao.

Durante minhas pesquisas sobre a comunidade Kalunga, pude comprovar que
mesmo na qualidade de quilombo, a comunidade Kalunga nao vivia isolada, nem mesmo
antes da abolicao da escravidado, pois, além do contato social entre seus membros e com

outros quilombos na regido do rio Parana no “Morro do Chapeo” e d4 pistas sobre a
localizagao do quilombo préximo a esse rio. O diario do portugués nomeado Governador
de Goias, José de Almeida de Vasconcellos Soveral e Carvalho (também conhecido como
Barao de Mossamedes), relata uma viagem de reconhecimento da capitania de Goyaz,
com o intuito de conhecer os ntcleos mineradores, saindo de Vila Boa, atual Cidade de
Goias, em Julho de 1772. Ele registra superficialmente a presenca de quilombolas
(“calhombolas”) na regido e da depoimento sobre a dificuldade de obtencdo de agua e a
aridez do local, demonstrando a dificuldade da vida nessa regiao. Ver Marinho (2008).
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indigenas®, o territério que ocupavam era vizinho de grandes fazendas de gado?®. Além
disso, havia produtos que os Kalunga nao eram capazes de produzir e eram necessarios,
como sal e querosene, além de roupas, calgados, entre outros, que eram comercializados
com tropeiros que passavam pela comunidade ou trocavam por seus produtos na cidade.

A perpetuaciao da comunidade Kalunga - da politica do igual respeito a politica da
diferenca

A antiga estratégia de reproducio da identidade Kalunga, informada ao longo da
constituicdo historico brasileira pela estrutura social, traduzida no habitus Kalunga, era
antes calcada no “embranquecimento”, como vimos. Os Kalunga mais vaidosos, ainda
hoje, se gabam por serem “mais qualificados” (no sentido estético), se nomeiam “donos
da terra” “proprietarios” “fazendeiros” em detrimento de agricultores e “negros de
verdade”. Esses discursos demonstram a negagao da cor negra como tentativa de fuga do
conflito e como estratégia de ascensdo na estrutura social Kalunga.

Tal estratégia possibilitou a permanéncia elusiva desse povo em seu territdrio, o
que culminou na sua “invisibilizacdo” e isolamento, garantindo a preservacao cultural e
corroborando com o mito da democracia racial brasileira. No entanto, essa democracia
nao contemplava as ilustradas aspiragdes de plenitude de direitos civis, sociais e politicos,
porque esse esgotado discurso baseava-se na auséncia de barreiras legais ou violentas a
mobilidade social dos “homens de cor”, que remonta as diretrizes de um arcabougo de
segmentagao hieradrquica herdada da escravidao e do periodo colonial.

% Ver: PEDROSO, Dulce Madalena Rios. O povo invisivel : a historia dos Ava-Canoeiros
nos séculos XVIII e XX. Goiania : UCG, 1994. 127 p.

Segundo depoimentos dos habitantes da regido do Vao do Moleque que abriga parte
da comunidade Kalunga, no periodo colonial essa regido era a Fazenda Curriola,
pertencente a um senhor de escravos chamado de Luciano Alves Moreira, em meados de
1850, indicado como antepassado de grande parte dos habitantes dessa regido na
atualidade. A pesquisa documental sobre esse personagem nao rendeu muitos frutos. Nao
consegui encontrar nenhum documento que comprovasse sua existéncia. No entanto, por
meio da Histoéria Oral foi possivel tragar a genealogia da Familia de Luciano até os dias
atuais, a filiagdo mais proxima dele que encontrei nos documentos oficiais, foi uma
mulher indicada, via relatos orais, como sendo sua enteada, como apresentada por
Marinho (2008). A regiao do Vao de Almas, que abriga o quilombo histdrico, no municipio
de Monte Alegre, também seria uma Fazenda pertencente ao Bardo Felipe de Arraias. Em
registros histéricos, seu nome aparece como Felipe Antonio Cardoso (Bardo Felipe
Cardoso), de Cavalcante (Julgado de Arraias), Goias em 1773. Era proprietario da Fazenda
Sumidouro no atual Municipio de Monte Alegre de Goias (antigo Chapéu). Johann
Emanuel Pohl, passou por ela em 1818, como descritos em seu livro “Viagem no Interior
do Brasil”.
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Dessa forma, percebemos que a falta de reconhecimento e o falso
reconhecimento, nos termos de Charles Taylor (1994) é o que moldou a identidade dos
Kalunga, e outros grupos negros, até a ampliacao desse debate em 2002. Até entdo, esse
grupo sofria uma auténtica deformacao de si, j4 que a sociedade que os rodeia lhes
mostraram a partir de todo um aparato institucional e histdrico, como reflexo, um quadro
limitativo, degradante e depreciativo de si mesmo, fruto de julgamentos aleatodrios.
Dentro da atual perspectiva multicultural, o falso reconhecimento ou a falta dele podem
ser uma forma de opressdo que aprisiona alguém em um modo de ser falso, deformado e
reduzido, o que acaba por restringir sua dignidade, sua liberdade e suas oportunidades.

A falta de reconhecimento e implementacéo de politicas publicas que caracterizou
a primeira parte da histéria dos negros no Brasil, além, do racismo institucional, desde a
aboli¢do da escravidao, contribuiu para uma profunda desigualdade sdcio-racial,
resultando tanto na exclusdo da populacdo negra e indigena do acesso a bens e servigos,
quanto num fragil exercicio da cidadania. Esses fatores contribuem na compreensao de
porque os moradores do Vao do Moleque adotaram a estratégia do “embranquecimento”
em detrimento de uma identidade quilombola, a principio, também, explica os varios
discursos performaticos na comunidade negando a origem negra e deteriorando sua
propria capacidade humana.

As comunidades negras aprenderam com bastante rapidez que qualquer
associa¢do com a escravidao e quilombos era nociva, mesmo apos a aboligdo. Admitir ser
fruto da escraviddao ou ter uma descendéncia com negros fugidos, levantando uma
bandeira identitaria negro ou quilombola, expressaria ndo s6 a associagdo aos gritos de
resisténcia atribuidos a categoria, que poderia gerar retalia¢des, estigmas e preconceitos,
complicando a vida cotidiana dessas pessoas, mas também, significaria admitir e
reafirmar a matriz colonial, mesmo que no plano simbdlico, sintetizaria a aceitacdo a
escravidao.

Nessa situagdo de perseguicao histérica, de desprovimento econémico e
educacional, de desvalorizacdo simbolica, de ameacga territorial, e de cidadania
fragilizada, esses negros s6 se mobilizariam para garantir os meios necessarios para a
satisfacdo de sua dignidade, usando como justificativa uma heranca étnico-cultural,
caminhando contra o fluxo normal de acontecimentos que desvaloriza a cultura, se e
quando houvesse um aparato institucional que os protegesse, estimulasse e embasasse.

Mesmo corroborando um aparato hegemonico, a perpetuacdo de um modo de
vida considerado extinto, objetivou-se para além das fronteiras da comunidade. Tais
situagdes e grupos passaram, entdo, a impor desafios a politica da igual dignidade
balizadas nos preceitos eurocentristas, historicistas, elitistas e hegemonicos, que
transforma igualdade em identidade, onde a cidadania seria a prépria identidade
universal englobante, que desconfia de toda diferenciagao social e politica.

Isso porque, j4 ndao predominava internacionalmente o modelo de construcao
nacional nascido no século XIX, segundo o qual as na¢des eram comunidades de pertenca
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cultural, lingiiistica e racial homogéneas. Ao contrario, prevalecem agora os paradigmas
do multiculturalismo e do multirracialismo, pelos quais o Estado deve preservar e
garantir a diversidade lingiiistica e cultural de seus cidaddos®. A democracia ja nao
poderia ser entendida em termos estritamente liberais, como igualdade formal dos
cidadaos e garantia das liberdades individuais. Nos dias atuais, idéias como a de direitos
coletivos, e de que ha grupos sociais e coletividades que devem ter garantida a igualdade
de oportunidades, assim como a idéia de que tal igualdade deve se refletir em termos de
resultados, sao correntemente aceitas internacionalmente.

No Brasil, como demonstrado, percebemos que até a redemocratizagao a ideologia
universalista inspirava a elaboragao de politicas sociais, compensatoérias e distributivas no
Estado brasileiro. Por isso, predominava na agenda publica uma perspectiva de
despersonalizacdo, em nome da igualdade, liberdade e justica social, ou seja, o Estado
deveria ser detentor de caracteristicas comuns e necessidades universais, no que diz
respeito a bens primarios como cuidados com a sauide, educagio, liberdade religiosa,
liberdade de consciéncia, de expressao, de impressa e de associagdo, o direito a defesa
legal, direito de voto e o direito de exercer um cargo publico.

No entanto, essa postura diante os modos como se desenvolveram os ideais da

% Para Taylor (op. Cit.) o reconhecimento da identidade coletiva dos individuos deve dar
espago a sua identidade individual, ou seja, ao sentido definidor que cada pessoa atribui a
si como sendo suas caracteristicas humanas e que o fazem sentir bem. No ideal moderno
de identidade individual, que surgiu no final do século XVII, como encontrados nas
acepgOes de Rousseau e Herder, onde o sagrado e o divino ndo mais imperam, a
“salvacdo”, o bem-estar, se da pela recuperacdo do contato moral auténtico comigo
mesmo, valorizando o ser verdadeiro com meus sentimentos e para com minha maneira
de ser, onde a autenticidade, como nos elucida Trilling (1972) baliza a minha compreensao
do bem ou mal, do certo e do errado. Logo, as pessoas sao unicas, auto-formantes,
criativas, e sdo portadoras de cultura, referenciam suas praticas, escolhas, opinides,
gostos, frente a relagdes, disposicdes e identificagdes passadas e presentes. Nessa
perspectiva, a construcio da identidade ndo se efetua somente no plano intimo. E
construida também na esfera social, por meio de negociacdes via didlogo com os demais,
numa troca continua, se estruturando e se definindo por meio da comparacdo e da
diferenca. A formacdo da identidade demonstra assim, a importancia dos elementos
intersubjetivos na fundacdo do eu em sua realizagdo no processo interativo com o outro.
Assim, a percepgao que um individuo tem de si mesmo e de sua individualidade depende
de estruturas cognitivas, esquemas corporais, afinidades comuns e outras qualificacdes
inscritas num quadro que emerge somente no percurso de interagdes com membros de
seu grupo de pertenca e dos outros grupos sociais. A prépria capacidade de um individuo
de se pensar como individuo e de definir as qualificagdes desta individualidade é
amplamente determinada por suas interagdes e experiéncias sociais. A identidade é,
assim, criada dialogicamente com nossas relagdes e com os outros, o que permite a relacdo
entre identidade e reconhecimento, ndo devendo existir, desse modo, dicotomia entre
individuos atdmicos e sociais.
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modernidade, pode nao ser suficiente quando o que esta em jogo é o bem-estar e a
liberdade dos cidadaos, o que requer reconhecimento formal e verdadeiro dos individuos
e grupos que se amparam em identidades culturais, étnicas, comunitarias e/ou de género
especificos. Com essa perspectiva de representacdo igualitaria de todos € que a
democracia introduziu a politica de reconhecimento, como nos lembra Taylor (2005),
como forma de satisfacdo da dignidade humana, do igual respeito. Seu principal desafio
era garantir liberdade e igualdade as multiplas formas de organizagdo social sem
comprometer os principios supostamente universais. Nesse sentido, um reconhecimento
igual, inclui na politica algumas questdes morais, superando os falsos reconhecimentos
que geram situagdes de restricdo da igualdade e da liberdade. Esse é o pressuposto
principal do multiculturalismo, do igual respeito a todas as culturas, da politica da
diferenca.

A redemocratizacdo no Brasil possibilitou a entrada e percepcao dessa discussao
moral sobre a dignidade humana e a politica da diferenca, além de consentir a
organizacdo da sociedade civil em movimentos, bem como a elaboracdao da Constituicao
de 1988, das politicas de Cota ainda no Governo de Fernando Henrique, alcangando o
auge com a entrada do governo Lula em 2002, que residualmente abandonou a postura de
neutralidade das institui¢des, criando uma Secretaria Especial de Politicas Publicas e
Igualdade Racial. O préprio advento dos grupos remanescentes de quilombos e a
persisténcia das comunidades indigenas em se perpetuarem sob esse icone de ocupagao
da terra demonstram que tal forma de territorialidade, ndo s6 persiste, como se converteu
em objeto de luta e mobilizacdo politica, de preservacao identitaria.

A “etnicizagdo” da identidade Kalunga é uma das formas encontradas por essa
comunidade para garantir o reconhecimento. Os mesmos Kalunga reiteram o passado
quilombola, reproduzindo as diretrizes do campo, adotando um teor
culturalista/construtivista nas suas representagdes. Por meio da emergéncia de uma
identidade quilombola organizada e forjada via performance e essencializagao, retificam
seu passado de negacao da cor negra e da escraviddo, assumindo uma identidade cultural
especifica, objetivada pela adogao do etndnimo Kalunga, enquadrando-se na categoria
“remanescentes de quilombos”, inaugurado pelo artigo 68 da Constitui¢do Brasileira, que
delimita a nova diretriz do campo étnico-quilombola.

As mudangas no arcabouco juridico e politico, no entanto, ndo inauguram nem
cessam o0s abismos de sentido criados entre os postulados elitistas que amparam a
legislagao que regulamenta a questao e a realidade das comunidades camponesas negras.
De um lado, temos grupos negros que historicamente se constituiram de variadas formas
(relacionadas as formacgoes de terras de Preto e outros) e aprenderam a negar a vinculagao
com os quilombos para evitar discriminacdo e negar a matriz colonial, por outro lado,
observamos a delimita¢do de diretrizes identitarias para o reconhecimento e aquisicao de
direitos, a partir do arcabougo politico-juridico que vai se constituindo delimitando
possibilidades e acessos.

Nesse contexto, as politicas publicas se apresentam como vetores progressistas
que visam assegurar as especificidades culturais desses setores minoritarios
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tradicionalmente alijados de acesso a cidadania e cultura. Sao fatores primordiais na luta
contra a opressao em nome dos idedrios democraticos e contra as desigualdades socio-
econdmica-culturais, explicitadas em Conferéncias internacionais, como a Conferéncia
Geral da Unesco, em 2004, de onde surgiu a Convengao da Diversidade das Expressoes
Culturais.
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