V. 3, N. 1(2021)

CAETE

Revista de Ciescins Humanas

ISSN: 2675-1666

POVOS INDIGENAS E O CENARIO
SOCIOPOLITICO ATUAL

-~

revista.caete@delmiro.ufal.br

&S CAMPUS
UFAL DO SERTAO




AETE

Reviata Ae (iincias H(Aﬂ\ﬂd«ﬂft

VOLUME 3, N°1-2021

ISSN: 2675-1666




UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS

Reitor
Josealdo Tonholo

Vice-reitora
Eliane Cavalcanti

Pro-Reitor de Pesquisa
Iraildes Preira Assuncéo

UFAL Campus Sertéo

Diretor Geral
Agnaldo José dos Santos

Diretor Académico
Thiago Trindade Matias

Coordenador de Pesquisa
Ismar Inacio dos Santos Filho

Curso de Licenciatura Plena em Historia
UFAL/Campus Sertdo

Coordenador
Eltern Campina Vale

Vice coordenador
Flavio Augusto de Aguiar Moraes

Nucleo de Pesquisa e Estudos Arqueoldgicos e
Historicos-NUPEAH

Coordenador
Flavio Augusto de Aguiar Moraes

Vice coordenador
José Ivamilson Silva Barbalho

EDITORIA - REVISTA DE CIENCIAS
HUMANAS CAETE

Editores Responsaveis
José Ivamilson Silva Barbalho
Flavio Augusto de Aguiar Moraes

Conselho Editoria.
Vagner Gomes BijagoUniversidade Federal de
Alagoas (UFAL), Brasil

Cezar Alexande Neri Santos, Universidade
Federal de Alagoas (UFAL), Brasil

Rodrigo Lessa Costa, Universidade Federal do
Vale do S&o Francisco (UNIVASF), Brasil

José Ivamilson Silva Barbalho, Universidade
Federal de Alagoas (UFAL), Brasil

Mauro Alexandre Farias Fontes, Universidade
Federal do Vale do Sdo Francisco (UNIVASF),
Brasil

Dandbia  Valéria Rodrigues de Lima,
Universidade Federal de Sergipe (UFS), Brasil.

Pedro Jimenez Lara, |Instituto de
Investigaciones Historico-Sociales,
Universidad Veracruzana, México

Pedro Abelardo Santana, Universidade Federal
de Alagoas (UFAL), Brasil

Editoracéo e Projeto Grafico
Henrique Correia da Silva



javascript:openRTWindow('https://www.seer.ufal.br/index.php/revistadecienciashumanascaete/about/editorialTeamBio/280564')
javascript:openRTWindow('https://www.seer.ufal.br/index.php/revistadecienciashumanascaete/about/editorialTeamBio/272698')
javascript:openRTWindow('https://www.seer.ufal.br/index.php/revistadecienciashumanascaete/about/editorialTeamBio/272432')
javascript:openRTWindow('https://www.seer.ufal.br/index.php/revistadecienciashumanascaete/about/editorialTeamBio/3771')
javascript:openRTWindow('https://www.seer.ufal.br/index.php/revistadecienciashumanascaete/about/editorialTeamBio/3757')

SUMARIO

DOSSIE

DESCENTRALIZAR PARA REOCUPAR: A ESTRATEGIA TIRIYO NO PROCESSO DE TERRITORIALIZACAO NA
MISSAO PARU DE OESTE.....uiiiiit ittt et ettt 1 111 511 b bt 11
Joanan Marques de Mendonga

O CANTO DA INDIA VANUIRE: PACIFICACAO E GENOCIDIO DOS KAINGANG PAULISTAS.......cooocvrveereeecereres e 25
Ana Catarina Zema; Tedney Moreira da Silva

0S XUCURUS DE PALMEIRA DOS INDIOS: REFLEXOES A PARTIR DA TESE DO PROFESSOR CLOVIS
ANTUNES.......ottieeeieie it ee et rr e ee et et et et et eeeeeeetsssassesaaaseseses nsassssesssasesssesesesesseeensessssssssssssssasseaeaeaeasesenanesessssnnnsnssnnnnn 44
Adauto Santos da Rocha

A MULHER TUPINAMBA: UMA ABORDAGEM REFLEXIVA SOBRE A PRESENCA FEMININA EM JEAN DE LERY E
L1 A ST T AN 0 = SR 62
Veronica Aradjo Mendes

A AGRICULTURA E SAGRADA: AS PRATICAS AGRICOLAS DO POVO XUKURU DO ORORUBA COMO
LR I I =1 L R 76
Jodo Luiz da Silva Vieira

CABANO, INDIGENA E ARTICULADOR: A TRAJETORIA DE MANOEL VALENTIM NA ZONA DA MATA SUL DE
PERNAMBUCO E A DEFESA DO RIACHO DO MATO (1859-1880) .......cceiieriiiiiiiiiereeresietesreiesestesassesaesassesessssessessssessesesens 89
Paulo José de Melo Lima

INDIGENAS, HISTORIA E LITERATURA: PENSANDO O INDIO NO SEMIARIDO PERNABUCANO EM TRES
ROMANCES DE GILVAN LEMOS . ...ttt ettt ettt sttt e e e s s bt e e s s sb et e e s s ababeessebbbe e e s abtbaeessaebeeessbabseassssbabeesssres e 107
Flavio Joselino Benites

ESCRAVIDAO, AGRICULTURA E MAO DE OBRA INDIGENA NO IMPERIO BRASILEIRO ......covvveeeeeteeeeeee e, 129
Maria José Barboza

REPENSANDO ESPACOS MUSEOLOGICOS: POVOS INDIGENAS NO NORDESTE, MUSEUS E ENSINO DE
HISTORIA .ottt ettt e ettt ettt e e ettt s e et e e et s et et eetees et e eeee oes et s et eee et se s s et et ee s et et s et eeeeee e s et et sesseeser et eveesenenteeeeseeies 143
Thyara Freitas Alcantara

ESTUDANTES INDIGENAS NA EDUCA(;AO SUPERIOR EM PERNAMBUCO: AFIRMANDO A IDENTIDADE E
[t 1 T 157
Maria da Penha da Silva

DO COLQNIALISMO PORTUGUES AOS GRILEIROS LOCAIS: A LUTA DO POVO PIPIPA PELA DEMARCACAO DO
BT 1 4 R 178
Luiz Carlos Barbosa de Sa

ARTIGOS

AULTIMA ONDA: IDENTIDADE NEOPENTECOSTAL E SEU CARATER HISTORICO ... ceeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 196
Pedro André de Sousa Peixoto



http://www.seer.ufal.br/index.php/caetearqueologica/article/view/9151/6570

DOSSIE: POVOS INDIGENAS E O CENARIO SOCIOPOLITICO ATUAL

APRESENTACAO

OS POVOS INDIGENAS, AS MOBILIZACOES HISTORICAS
POR DIREITOS E O CENARIO SOCIOPOLITICO ATUAL

Na atualidade em um cenério sociopolitico retrogrado, os povos indigenas no Brasil
enfrentam ameacas, negacdes e graves violacdes de direitos reconhecidos pela Constituicdo
Federal. No contexto da pandemia do Covid-19 quando apds a primeira quinzena de
fevereiro/2012 morreram 969 indigenas, com 48958 casos de infec¢Bes confirmadas atingindo 162
povos em todas regides do pais, os povos indigenas afirmaram: “Estamos enfrentando o descaso
do Estado, lutando pelo direito de viver enquanto socorremos 0s contaminados e celebramos o
legado daqueles que ndo sobreviveram ao novo Coronavirus”. Realizando campanhas de

solidariedade, dendncias e mobilizagdes internacionais.

Os povos indigenas lutam h& mais de 500 anos pelo direito a vida. Nds da Apib,
fazemos parte dessa historia de resisténcias. Somos a mais ampla articulag¢do dos
povos indigenas do Brasil. Nossa rede de organizacfes possui representa¢do em
todas as regides do pais e estamos unidos, com a forga de nossos ancestrais, para
proteger a vida de nossos povos e dos nossos territdrios, que se encontram sobre
ataque.!

Os textos reunidos nesse Dossié, que agradecemos o0 envio pelos/as autores/as, contribuem
para a compreensdo das atuais mobilizagbes dos povos indigenas no Brasil. Sdo reflexGes que
evidenciam os protagonismos indigenas nos processos historicos ocorridos ao longo da Historia
do Brasil.

Sendo os textos organizados em uma perspectiva de temporalidades, Veronica Mendes
estabelecendo didlogos entre as reflexdes historica e antropoldgicas, discutiu o protagonismo
feminino a partir da “mulher Tupinamba” nos relatos dos cronistas-viajantes coloniais, o francés
Jean de Lery e o alemdo Hans Staden. Evidenciando a autora, o atual chamado “lugar de fala” dos
cronistas, nas experiéncias pessoais junto aos indigenas nos primordios da colonizagdo no Brasil,
com narrativas sobre a mulher indigena marcadas por concepcBes europeias sobre o humano,

acerca das expressdes socioculturais outras e visdes de mundo proprias de cada um dos cronistas.

Informagdes no site da APIB/Articulagdo dos Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em https://apiboficial.org/
Acesso 19 fev.2021




O Século XIX foi decisivo para 0s povos indigenas no Brasil. O pais enquanto um Estado
nacional soberano, na organizacdo da geopolitica interna, as oligarquias locais, a classe politica e
posteriormente as elites urbanas, buscaram consolidar as invasdes das terras indigenas, sobretudo
nas regides mais antigas da colonizagéo, a exemplo do atual Nordeste, por meio de esbulhos
amparados legalmente com as omissBes, conivéncias ou apoios explicitos das autoridades
publicas. Analisando os indigenas na Historia no periodo Oitocentista, Maria José Barboza tratou
das relacdes entre “escravidao, agricultura e mao de obra indigena no Império brasileiro”,
questionando a formulacdo da politica indigenista no Século XIX como aparece nos relatorios
ministeriais e provinciais, nos debates intelectuais realizados no IHGB e por politicos, sobre a mao
de obra indigena, articulando as reflex6es com a historiografia acerca do periodo.

Com o texto “Nem ‘barbaros’, nem “rebeldes” e muito menos “cidaddos” sem terras, mas
sujeitos com histérias: experiéncias historicas e territorialidades dos indios do Sertdo de
Pernambuco no Século XIX”, Carlos Junior discutiu como os indigenas no Nordeste, moradores
em vilas de indios, especificamente no Sertdo pernambucano, na regido do Séo Francisco, criaram
diversas estratégias para garantirem os territérios habitados, assumindo protagonismos histéricos
ainda que invisibilizados pela historiografia tratando sobre a regido. Em mobilizacGes
sociopoliticas diante das invasdes dos descendentes dos colonizadores que esbulhavam as terras
indigena.

Ainda tratando do Século XIX, Paulo José de Melo Lima apresentou e discutiu a trajetoria
de Manuel Valentim, lider indigena no Aldeamento Riacho do Mato, situado na Zona da Mata Sul
de Pernambuco nas fronteiras com Alagoas, que abrigava indigenas da oficialmente extinta Aldeia
de Escada em 1860. A atuacdo de Manuel Valentim na outrora regido do Quilombo dos Palmares
¢ onde ocorrera a chamada “Guerra dos Cabanos” (1831-1834), sendo o lider indigena acusado
pelas autoridades como “cabano”, evidenciou as mobilizag¢des indigenas apos meados do Século
XIX pelo reconhecimento de direitos, sobretudo as terras cobicadas e invadidas por senhores de
engenho naquela regiéo.

Com o Periodo Republicano no Século XX, e a atuacdo do Servigo de Protecdo aos
indios/SPI, foi exercida uma nova politica estatal fundada no assimilacionismo. Ana Zema e
Tedney Silva, no texto “O canto da india Vanuire: pacificagdo e genocidio dos Kaingang paulistas”
discutiram o protagonismo de “Vanuire", indigena Kaingang possivelmente originaria do Paran4,
que em Sao Paulo no inicio do Século XX mediou as relacdes de contato com os ndo indigenas.
Ola autor/a questionaram as narrativas estatais consolidadas em que a indigena simplesmente
colaborou com a politica de “pacificacdo” na época. Todavia, diante da atual presenga Kaingang

em Sao Paulo, ¢ questiondvel o titulo e a analise do texto com a ideia de “genocidio”. Uma vez




que essa expressdao remete, ainda que ndo desconsiderando as violéncias, a concepcdo do
exterminio total dos indigenas.

As missoes religiosas foram e sdo importantes aliadas do Estado na colonizagdo, como
ocorreu na atuacdo de religiosos Franciscanos entre os chamados indios Tiriy0, a partir de fins dos
anos 1950, no Norte do Para. Todavia, € um grande equivoco pensar na passividade indigena
durante o processo. Como os citados indigenas estabeleceram as relagdes e protagonismos diante
da missao, foi a questdo que Joanan Mendonga discutiu no texto “Descentralizar para reocupar: a
estratégia Tiriyd no processo de territorializagao na Missdo Paru de Oeste”. Buscando evidenciar
as relagdes de autonomia dos indigenas diante dos religiosos e militares instalados no local por ser
uma regido de fronteira internacional, com a reorganizacdo politica e reocupacao pelos indigenas
em espacos outrora habitados.

Quais os percursos historicos vivenciados pelo povo indigena Pipipd, habitantes em
Floresta, no Semiérido pernambucano e como esses indigenas realizam a construgdo de um
curriculo intercultural na Educacdo Escolar Indigena, fortalecendo a reivindicacdes de direitos,
sobretudo a demarcagéo das terras. Foram as questdes motivadoras para as reflexdes no texto “Do
colonialismo portugués aos grileiros locais: a luta do povo Pipipa pela demarcagdo do territério”
por Luiz Carlos, a partir dos conceitos etnogénese e interculturalidade critica, discutindo as
concepgdes epistémicas dos indigenas nos violentos processos de colonizagdo, aldeamento e
deslocamentos forcados enfrentados, diante das invasfes dos fazendeiros e nas reivindicacdes de
direitos pelos atuais Pipipé.

O pesquisador Adauto Rocha no texto “‘Os Xucurus de Palmeira dos Indios™: reflexdes a
partir da tese do professor Clovis Antunes”, abordou uma tese apresentada em 1965 para o
concurso de catedratico no Exército Brasileiro, destinado naquele periodo, a lecionar na UFAL em
Maceid. O texto da tese contém informacOes valiosas para compreender as vivéncias do povo
indigena Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios/AL. Coligindo o texto da tese com documentos
disponivel no acervo Grupo de Pesquisas em Historia Indigena de Alagoas (GPHIAL) na
UNEAL/Palmeira dos indios e no acervo do Museu do indio (RJ), o pesquisador Adauto Rocha
analisou os aspectos fundiarios, socioculturais e politicos sobre os citados indigenas.

As experiencias agricolas do povo Xukuru do Ororuba, habitantes no Semiarido em
Pernambuco, nos municipios de Pesqueira e Pocao, foram analisadas no texto “A agricultura ¢
sagrada: as praticas agricolas do povo Xukuru do Ororuba como resisténcia” por Jodo Vieira. A
nomeada pelos indigenas “agricultura do sagrado” é uma forma de resisténcia aos modelos de

producéo do agronegdcio, ao retomarem as relagdes entre o ser humano e a Natureza, fraturadas,




negadas pelos processos coloniais e diante das atuais ameacas aos direitos indigenas reconhecidos
pela Constituicdo Federal desde 1988.

No texto “Indigenas, Historia e Literatura: pensando o indio no Semidrido pernambucano
em trés romances de Gilvan Lemos”, foram discutidas as concepg¢des do autor do livro A lenda
dos cem, o uUnico romance até entdo conhecido tratando diretamente sobre os indios em
Pernambuco. Em uma narrativa sobre os “Xacuris”, uma possivel alusdo aos Xukuru do Ororuba,
o livro publicado em 1995, na década onde os referidos indigenas se mobilizavam na reocupacao
das suas terras invadidas por fazendeiros. E Flavio Benites refletiu sobre a Literatura como fonte
historica, analisando o percurso da construcdo de personagens indigenas pelo romancista
pernambucano em livros anteriormente publicados.

Refletindo as relagdes entre museus e indigenas, Thyara Alcantara no texto “Repensando
espagos museoldgicos: povos indigenas no Nordeste, museus e ensino de Historia”, problematizou
as narrativas museoldgicas sobre os povos indigenas na Regido Nordeste. Os museus pensados
enguanto espagos educativos, principalmente para estudantes na Educacdo Basica, sendo
necessario analisar criticamente as narrativas que apresentam sobre o lugar dos indios na Histdria
e as implicagcOes para um ensino superando desinformacdes, equivocos e preconceitos, uma vez
que em geral existe um desconhecimento generalizado sobre 0s povos indigenas. Dentre os muitos
desafios as narrativas museologicas, estdo as indagagdes acerca dos discursos sobre os indigenas
e como sdo apresentados ao publico, considerando principalmente o estudantil em processos
formativos.

Nas muitas conquistas de direitos dos povos indigenas 0 acesso ao Ensino Superior € uma
das mais significativas. Pesquisando a juventude indigena, especificamente no Semiarido
pernambucano, Maria Silva no texto “Estudantes indigenas na Educagdo Superior em
Pernambuco: afirmando a identidade e direitos”, analisou os protagonismos na afirmagao étnica
nos espacos escolares onde sdo questionadas as identidades dos indigenas considerados
“misturados”. O texto busca contribuir com as lacunas explicitas de reflexdes sobre a tematica
juventude indigena e Ensino Superior no Nordeste, evidenciando as continuas mobiliza¢Ges dos
povos indigenas para garantir 0 acesso, a permanéncia, o respeito para uma Educacao publica,
gratuita e de qualidade, provocando mudancgas nos processos e nas instituicdes educativas para o
reconhecimento das sociodiversidades em nosso pais, a partir dos povos indigenas.

Os citados textos acima sdo pesquisas, estudos e reflexdes evidenciando mobilizagdes
histdrica dos povos indigenas por conguistas e reconhecimentos de direitos. E no atual contexto
da pandemia mundial e do pandemoénio de retrocessos sociopoliticos onde “No Brasil, pandemia

¢ usada como ‘escudo’ para retrocessos, aponta estudo”, para desmatamento e invasoes de terras




indigenas, como foi publicado pela imprensa internacional?, os textos ora publicados s&o
contribuicbes significativas para consolidar os compromissos de pesquisadores/as no
fortalecimento das mobilizacbes indigenas, de compreender a dindmica dos problemas,
restabelecer o cuidado com o mal senso na politica indigenista oficial, de reconhecimento das
sociodiversidades e dos territorios onde habitam os povos originarios.

A tod@s boas leituras!
Os organizadores
Edson Silva e José Ivamilson Silva Barbalho

2No Brasil, pandemia é usada como ‘escudo’ para retrocessos, aponta estudo.

Disponivel em
https://www.dw.com/pt-br/no-brasil-pandemia-%C3%A9-usada-como-escudo-para-retrocessos-aponta-estudo/a-
56618950?maca=bra-newsletter_br_Destaques-2362-xml
newsletter&r=2716375793272061&1id=1759361&pm_In=78409 Acesso 19 fev. 2021
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DESCENTRALIZAR PARA REOCUPAR: A ESTRA:TEGIA TIRIYO NO PROCESSO
DE TERRITORIALIZACAO NA MISSAO PARU DE OESTE

Joanan Marques de Mendonga®

RESUMO

O presente texto tem como objetivo discutir a estratégia adotada pelos Tiriyd no seu processo de
territorializagdo na Missdo Franciscana, que apds um periodo de convivéncia com 0s missionarios e,
consequentemente, da relacdo com outros grupos étnicos, eles tenham escolhido fazer uso do seu
territdrio livremente na medida em que se distanciavam do ensinamento e da doutrina cristd. A busca
por autonomia e a continuidade de suas praticas tradicionais ndo significou um rompimento, mas, acima
de tudo, mostra como eles souberam tirar vantagens dessa relagdo com os religiosos e militares,
beneficiando-se diretamente dos servicos prestados a salde e a educacao, aspectos necessarios para a
existéncia e resisténcia do grupo face a evangelizacéo e insercao politica na nova sociedade. Os fatores
que levaram a reocupacdo dos espacos outrora habitados foram muitos, porém, foi a partir da
descentralizagdo que se formulou um discurso de oposigéo, ao exigir os beneficios assegurados por lei
na nova sociedade. Para tanto, buscando nos deter na analise desse movimento, recortamos a década de
1970 por se configurar como um periodo em que se acentuaram algumas insatisfaces, das quais
resultaram na abertura de novas aldeias por alguns chefes de familia.

Palavras-chave: Tiriy6. Descentralizacdo. Protagonismo.
ABSTRACT

The present text aims to discuss a strategy adopted by the Tiriy6 in their process of territorialization in
the Franciscan Mission, which after a period of coexistence with the missionaries and, consequently, of
the relationship with other ethnic groups in the dealership, had to avoid being distant from the Christian
teaching and doctrine. The search for autonomy and the continuity of their traditional practices was not
a break, but, above all, it shows how they discover to take advantage of this relationship with the
religious and military, directly needing the services that are affordable to health in the states of health.
for the group's existence and resistance to evangelization and political insertion in the new society. The
factors that led to the reoccupation of formerly inhabited spaces were many, however, it was from
decentralization that a discourse of choice was formulated, demanding the benefits guaranteed by law
in the new society. To this end, seeking to stop at the analysis of this movement, we cut out the 1970s
as it was configured as a period in which some dissatisfactions were accentuated, which resulted in the
opening of new villages by some heads of family.

Keywords: Tiriy6. Decentralization. Protagonism.

3 Mestre pela Universidade Federal de Campina Grande (UFCG).
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A DESCENTRALIZACAO COMO AFIRMACAO IDENTITARIA E DE LUTA

Os religiosos se estabeleceram entre os Tiriyd em 1959 e os dez primeiros anos de
convivio na Missdo foram marcados por uma intensa relagdo étnica. O motivo pelo qual levou
a presenga religiosa e militar a regido aconteceu devido & necessidade de patrulhamento por
parte do governo brasileiro da area de fronteira e, que, para a concretizagdo desse intento,
fizeram uso de uma pratica bastante conhecida na historia do Brasil que € a alianca entre Igreja
e Estado na socializacdo dos indigenas. Ao reunir os Tiriyé por meio de uma missao religiosa
eles justificariam a invasdo do territério tradicional e, ao mesmo tempo, poderiam fazer uso da
mé&o-de-obra indigena para a implantacdo do projeto (FRIKEL, 1971). Entretanto, o que
buscamos evidenciar por meio deste artigo € como o contato com o diferente e 0 acesso a outras
formas de saber Ihes proporcionou uma melhor inser¢do no universo nao indigena, fazendo uso
inclusive do idioma e demais areas do saber através da educacédo, possibilitando conhecer e
“participar de discussoes politicas, reivindicar direitos através do sistema judiciario”
(ALMEIDA, 2010, p. 20), dominando com destreza 0s mecanismos de funcionamento na nova
sociedade.

Ao reunir os habitantes do Alto Paru de Oeste em torno da base Militar e por intermédio
da Missdo Franciscana, eles tinham a intencdo de inseri-los gradativamente na sociedade
brasileira através de um projeto que os capacitassem para relacbes futuras com outros
brasileiros, ao mesmo tempo em que garantissem 0 dominio sobre a regido a partir do seu
“povoamento”, e assim iriam limitando as constantes mvestidas de exploradores estrangeiros
no territorio. De todo modo, atrair os Tiriy6 e fazé-los participar da Misséo foi uma tarefa que
exigiu dos missionarios e militares a criacdo de uma estrutura que garantisse assisténcia basica
em saude e educacdo, e que atraves da dependéncia gerada a partir da insercdo de produtos
importados da cidade e comercializados na loja da Miss@o, com isso poderiam dispor da mao-
de-obra indigena para a construgdo da Miss&o e do Posto Militar*. Entre os trabalhos oferecidos
destacam-se os da agricultura, pecuaria, oficina mecénica, padaria, olaria, marcenaria, serraria,
motorista etc.

A insercdo Tiriyé na Misséo se configurou huma oportunidade de acesso aos produtos
manufaturados, que devido a uma antiga rede de intercambio existente na regido, a qual era

responsavel por movimentar produtos oriundos das cidades (BARBOSA, 2005), fez despertar,

4 Josef Haas (Frei Cirilo ofm) Ao senhor Secretario Executivo da Fundagio Nacional do indio. Datil. Belém, 01
de ago. 1968, 8 pag. (Arquivo do Convento de Belém, assunto Missao Tiriy0)
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possivelmente, através de uma relacdo direta com os religiosos, o interesse no dominio por
instrumentos ofertados para aqueles que se dedicavam aos servi¢os da Missdo. Todavia, as
relacdes estabelecidas no contexto de missdo geraram dependéncias, fazendo-os sofrer os
impactos da mudanga na sociedade tradicional e devido a politica adotada pelos Estados
Nacionais, no periodo estudado, houve a desestruturagcdo dessas redes entre os indigenas em
resultado das centralizacdes nas missdes religiosas e Postos oficiais (GRUPIONI, 2009). Como
a territorializacdo proporcionou a criacdo de uma identidade coletiva e/ou individualizada,
como ressalta o antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira (2016), houve por parte dos Tiriyo
algumas tentativas para a diminui¢do dos impactos causados, principalmente, no que toca a
busca por autonomia a partir da descentralizacdo, impedindo assim, as possibilidades de
faccionalismo no grupo.

Protasio Frikel (1971) levanta algumas questdes que justificam a necessidade para
descentralizacdo por parte dos indigenas reunidos na Missdo Tiriy0. Para o autor, a insatisfacéo
aconteceu devido a falta de alimento por ndo mais se obter com facilidade a subsisténcia
coletiva, segundo o modo tradicional, sofrendo o grupo com o exaurimento dos recursos devido
a aglutinacdo de mais de 222 pessoas na Missdo. A introducdo de novas formas econémicas e
produtivas submeteu os indigenas numa relagcdo de dependéncia por produtos importados,
levando-os a empregar grande parte do ordenado na aquisi¢do de produtos que ndo eram
alimentos, causando-lhes uma situagédo de fome e de insatisfacdo por parte das mulheres e dos
idosos que dependiam dos homens em idade produtiva, responsaveis por sustentar
tradicionalmente a sua parentela com caca e pesca, gerando, dessa forma, um descontentamento
entre as pessoas que residiam na Misséo, fazendo-o0s muitas vezes lembrar dos tempos de fartura
de quando viviam espalhados no territorio.

A partir do enfoque da descentralizacdo ocorrido no ano de 1970 e a reocupacéo do
territorio tradicional por Yonaré Marakusi, pretendemos analisar o contexto de Missao que eles
estavam inseridos, tendo como ponto de partida o resgate da memoria e o acesso a fonte
documental, com o escopo de identificar as inquietacOes provocadas no processo de
territorializacdo e sua ansia por maior liberdade, haja vista a descontinuidade de suas praticas
culturais devido a censura dos missionarios. O afastamento da Missdo ndo significou uma
ruptura com 0s missionarios, mas essa atitude revelou autonomia e consciéncia politica, mesmo
havendo a manutencdo de dependéncia aos produtos e dos servicos ofertados na Missao, para
0S guais acorriam sempre que necessario.

As motivagdes que levou o cacique e pajé Yonaré Marakusi a deixar o convivio com 0s

missionarios foram muitas, entretanto, gostariamos de iniciar essa discussdo a partir do
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documento denuncia de Antdnio Tiriyé de 1983, que, se referindo a politica adotada pelos
missionarios e militares, pode nos iluminar na compreensdo do conturbado contexto existente
na Missdo. Segundo Antdnio, a lideranca era humilhada, massacrada e manipulada® pelos
missionarios, muito embora ndo nos fornecesse mais informacdes sobre essas dendncias.
Baseando-nos nas observagOes de Protasio Frikel (1971) sobre as representacfes de poderes
tradicionais na Missdo na década de 1960, buscamos identificar quais seriam as causas da
denuncia de Antonio e como elas se manifestaram no contexto de missdo. Para tanto, o autor
ressalta que o surgimento da Missdo Paru de Oeste desestruturou 0 modelo organizativo dos
indigenas, submetendo os mais velhos numa situagdo vexatdria, por ndo serem capazes de
dialogar com as novas formas de conhecimento. Possivelmente, as medidas adotadas pelos
missionarios e as mudancas na estrutura tradicional tenham alterado um aspecto importante da
organizacao dos indigenas, que foi a representacdo politica baseada no prestigio, no qual se
exigia do cacicado capacidade de persuasdo e boa oratéria, e principalmente, competéncia na
organizacédo de questdes rotineiras, como a escolha de bons lugares para novos cultivos, e que
gozasse de outras boas habilidades (RIVIERE, 2001). Tratando-se do dono do local: “Sua
posicao implicava em organizar os trabalhos diarios, suscitar e manter a cooperacgao entre 0s
moradores da aldeia, apaziguar disputas e representar os membros do grupo no caso de vistas
de estranhos” (CEDI, 1983. p. 193).

Frikel (1971) ressalta que as mudancas na estrutura influenciaram diretamente em dois
aspectos a vida comunitaria dos indigenas, a saber: 0 desrespeito ao cacique e aos mais velhos
e; na destitui¢do do. “‘conselho de ancidos’ (grupo formado para decidir com o cacique a
programacéo de trabalho para o dia seguinte). Tradicionalmente, a sucessdo da funcdo de
cacique acontecia de forma hereditaria, sendo transmitida do pai para o filho mais velho e, no
caso de impedimento, para o irméao do chefe. Ora, com as mudangas ocorridas na sociedade
indigena, por proporcionar transferéncia de prestigio para o grupo de catequistas e falta de apoio
ao lider tradicional por parte dos missionarios, surgiram novos lideres que passaram a
representar o grupo, afastando Yonaré de suas obriga¢fes como dono lugar (pata entu), dizendo
os indigenas que ele “ndo soube se impor e que “nao sabe mandar” (CEDI, 1983. p.193). Essa
interferéncia resultou na atribuicdo de poder a Pedro Asefa, sobrinho de Yonaré, o qual passou
a representar os indigenas como cacique da Missdo por algum tempo. Para Frikel (1971), os
idosos foram colocados de lado por serem ‘superados’, diminuindo, inclusive, o respeito por

parte dos mais jovens. Para as atividades cotidianas, 0s jovens passaram a agir por conta propria,

5 Antonio Tiriy6. Dendncia. [S.1.] Datil. Sd (faz referéncia no texto a 1983) ndo paginado (escrito de caneta 42-
41). (Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy0).
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nédo consultando ou combinando com os idosos, como de costume. Com rara excegédo, observa
0 autor, alguns jovens mantiveram-se obedientes somente aos idosos de sua parentela.

O principal aspecto que configurou a mudanca de poder na sociedade Tiriy6 se deu com
a facil adaptagdo dos jovens no universo cultural e tecnolégico dos agentes de contato,
caracterizando, dessa forma, uma posicao de destaque na transmissdo das ideias de socializagdo
ao grupo, possibilitando-lhes representar as fungdes de poder existentes na sociedade Tiriyo,
sendo 0s porta-vozes dos missionarios para as ordens de trabalhos e seus mutirdes e,
principalmente, na propagacgéo dos ensinamentos cristdos nos dias de cultos nos domingos, por
haver um espago de comunicacao para os catequistas apds a homilia, assim como nas oracgdes
semanais, nas quais se ensinava a rezar e cantar na comunidade. Essa mudanca, sem davida,
promoveu a substituicdo das pessoas que representavam o poder na Missdo, havendo uma
disputa entre velhos e jovens, ou ainda, entre o saber tradicional e o saber moderno, limitando,

como ressalta Protasio Frikel, a influéncia do cacique Yonaré ao nlcleo de sua parentela.

0 “conselho” dos homens ao redor do fogo, outrora elemento importante na
vida do indio, foi transformado, substituido pelos mogos e incluido num
ambiente de fundo religioso, onde os homens mais velhos, inclusive o legitimo
chefe da aldeia, praticamente, ndo tem mais voz, mandando estes sé em sua
propria casa (FRIKEL, 1971, p. 90)

A disputa vai além da nogdo de absorcdo de elementos da nova cultura pelos jovens.
Trata-se de um campo de combate simbdlico, cujo esvaziamento de sentido das formas de
representacfes de poder permitiu a construcdo das bases do projeto de Missdo para a
socializacdo dos Tiriyo. Por outro lado, os indigenas se empenharam para compreender e
dominar os codigos da nova sociedade, buscando diminuir a todo custo as desvantagens e sua
influéncia, com o intento de transforma-la. Na dimensdo espiritual, a necessidade de
esvaziamento e de apropriacdo dos elementos da cultura do outro é grande, fazendo o0s
religiosos, principalmente, na sua relacdo de alteridade, se interessar pelo dominio da lingua
dos indigenas, pois bem sabiam, que dominando-a teriam acesso ao seu universo simbdlico,
passando a compreender 0s seus gestos, expressdes, mitos e ritos. De certo modo, esse
conhecimento ndo facilita apenas a compreensdo do universo do outro, mas lhes permite
transmitir com seguranca as ideias de evangelizagdo, apropriando-se dos mitos e ritos que séo
indispenséveis para a existéncia cultural dos indigenas, atribuindo-lhes muitas vezes novos
significados.

Essa interferéncia na forma organizativa dos indigenas é uma pratica antiga das Ordens

religiosas no Brasil. Desde o século XVI, atraves do processo de territorializagcdo imposto aos
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povos étnicos foram criadas situacdes de tutelas, nas quais se reuniam pessoas de diferentes
culturas, e que com o escopo da evangelizacdo foi obrigado ndo apenas uma lingua diferente,
mas criou-se “um sistema de autoridades nativas baseado na escolha e indicacdo dos
principais (mediadores entre os indios residentes e os missionarios, selecionados por esses
ultimos)” (OLIVEIRA, 2016. p. 269), “desestruturando” o modelo organizativo tradicional
através da “desorganizacao politica” dos indigenas e a facilitagdo para a introducdo das ideias
evangelizadoras dos missionarios, obtendo com mais seguranca 0s seus objetivos.

A antrop6loga Maria Regina Celestino, no livro Metamorfoses indigenas, identificou na
metodologia de evangelizacdo jesuitica dos aldeamentos indigenas, no Rio de Janeiro, um
grande esforco de adaptacdo cultural por parte dos missionarios. O método se baseava na
observacdo, levando-os a inspirarem-se nas atitudes dos pajés e feiticeiros, que para se
comunicar com seu publico faziam uso de gestos e expressdes como parte do ritual para uma
boa oratoria. A entonagdo da voz e o bater no peito, enquanto se caminhava, atestavam os sinais
persuasivos ao interagir com o seu interlocutor, despertando, desse modo, a atencdo dos
missionarios. Para tanto, o sucesso das MissGes jesuiticas dependeram da capacidade de
reinvencao desses religiosos, que dispondo de elementos de uma determinada cultura, passaram
a reformar a si mesmo, devido algumas inflexibilidades da Igreja romana, inserindo no seu rito
litdrgico a musica, teatro e a danga, como um importante instrumento de atracdo e conversdo

indigena.

Os jesuitas aprenderam que o0 respeito a alguns habitos tradicionais e um
envolvimento progressivo dos indios na nova cultura organizacional social
eram instrumentos indispensaveis ao seu projeto de colonizacdo, e
organizaram as missdes mantendo de certa forma o espirito comunitéario das
populacdes indigenas. Mantinham algumas tradi¢Ges indigenas e procuravam,
através delas, introduzir as mudancas (ALMEIDA, 2013, p. 161).

Todavia, a descentralizacdo ndo pode ser compreendida como o fim das relacfes
estabelecidas com os religiosos, mas, de certo modo, tratou-se de uma acdo estratégica, na qual
se conservava maior autonomia aos indigenas das aldeias fundadas, mesmo havendo a
manutencdo de um vinculo de dependéncia com a Missdo através da assisténcia a salde,
educacdo, acesso a cidade, trabalho etc. Pensar a postura dos indigenas nesse contexto de
‘esvaziamento das formas de poder’, faz-nos refletir sobre uma hipotese de ‘independéncia’,
que traduzida na busca por maior autonomia politica e religiosa, é na verdade, a configuracdo

de um desejo de liberdade quanto a moral cristd, que passara a interferir em suas praticas
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politicas, produtivas e sociais, afetando, de certo modo, a sua compreensdo de mundo e
modificando boa parte da sua estrutura do saber.

Quem primeiro se afastou da Missdo, em 1970, foi o cacique e pajé Yonaré Marakusi,
responsavel por receber os religiosos e militares em sua aldeia. Corroborando com a ideia
apresentada por Frikel (1971) sobre a descentralizacdo, no trabalho de campo nédo foi
identificado nos depoentes um discurso explicito (SCOTT, 2013) de insatisfacdo quanto as
mudancas ocorridas com o estabelecimento da Misséo e da Base Militar, mas que a saida do
cacique Yonaré se deu devido a necessidade de sobrevivéncia, que por obter uma grande prole
e muitas mulheres tenha dificultado a subsisténcia dos seus pelo crescente nimero de pessoas
residentes na Missao.

No que toca as mudancas no espaco, em virtude do projeto de consolidacéo do trabalho
de extracdo de arvores para a construcdo de pontes, postes, casas e méveis, a criacao da aldeia
Paimeru na regido de mata foi muito importante. Para frei Paulo, a atitude de Yonaré evitou o
deslocamento diario de 19 km para o seu trabalho e, ap6s a abertura de uma roca, pode enfim
sustentar a sua familia. Mas o principal aspecto que o missionario destacou se deu com a
possibilidade de expansdo do gado com a descentralizagdo no territorio, que estabelecendo na
nova aldeia um curral, pode suprir a demanda de carne na Missédo, a0 mesmo tempo em que se
mantinham afastados os animais das plantac@es cultivadas na Miss&o®.

O gesto de Yonaré estimulou a reocupacao do territorio por alguns chefes de familia,
permitindo que se formasse além da aldeia Paimeru, as aldeias Pedra da Onca, Cuxaré, Acahé,
Awiri e Acapu. A descentralizacdo dos indigenas nao significou apenas uma tomada de
consciéncia quanto as constantes ameacas das frentes exploradoras no territério, mas, de certo
modo, configurou um campo de reconquista simbdélica e cosmolégica, exigindo das pessoas
envolvidas a reutilizacdo dos espagos outrora habitados, e principalmente, a criagdo de vinculos
pelos indigenas realocados, no qual se exigira atribuicdo de sentidos pela rememoracao e
transplantacdo de suas experiéncias vividas para aquele territorio.

Nos anos de 1968 e 1969, chegaram a Missdo Tiriyé dois grupos da familia Karib
originarios do rio Trombetas e Kaxpakuru, os Kaxuyana e Xikyana (Ewaroryana), fugindo de
uma situacéo epidemioldgica que ha muito assolava aqueles povos. Muitas foram as mortes dos
Kaxuyana devido ao avanco da frente extrativista. Desde 1920, as aldeias ja vinham sendo
reduzidas e fechadas, pelo grande nimero de pessoas que pereceram com O Sarampo €

pneumonia, fazendo os sobreviventes refugiarem-se nas matas isoladas, como solugdo a

6 Frei Paulo Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em 24/02/2019.
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presenca de ndo indios no territdrio, mas retornando ao seu local de origem quando oportuno.
As epidemias que os indigenas passaram devem-se a proximidade com os centros urbanos e sua
facil localizacdo (FRIKEL, 1970). O intenso contato com as frentes extrativistas causou um
grande impacto de diminuicao étnica, fazendo os sobreviventes refletirem sobre a possibilidade
de uma mistura com outros grupos para a continuidade de sua existéncia como povo. Ao
descartar os grupos étnicos que no passado tiveram conflitos e os quilombolas, com os quais se
mantinha contato, escolheram o0s Kaxuyana migrar para as terras dos Hixkaruyana do
Nhamunda com seis pessoas e para a terra dos Tiriy0, no Paru de Oeste com 48 pessoas. A
busca por relagdes exogadmicas tinha como objetivo diminuir o grau de consanguinidade por se
encontrarem aparentados entre si. Os poucos Kaxuyana que ficaram no seu territorio
tradicional, resistiram as epidemias se refugiando nas matas, evitando o contato com o0s grupos
de exploradores. Das 48 pessoas que chegaram a Missdo, a maioria era formada por criangas
(FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).

Por volta de 1966, foram enviados a Missao Tiriy6 Jodo do Vale Kaxuyana e Honorio
Kaxuyana com o objetivo de promover os lagos necessarios que permitissem a migracdo dos
indigenas do Trombetas, e principalmente, analisar as praticas culturais Tiriyd e sua capacidade
de se relacionar com o outro, como também, verificar as condicGes de caca, pesca e fertilidade
do solo. Ap6s um ano de convivéncia com esses indigenas, eles revelaram o real motivo de sua
visita entre os Tiriyd, que fora preparar a migragao de algumas familias que resistiam as
condig0es catastroficas em suas terras €, que com a permissao do Cacique, desejariam regressar
ao Trombetas para buscar os sobreviventes que desejassem ali permanecer. Com a permissao
de Yonaré, a FAB providenciou o deslocamento aéreo dos indigenas para Missdo em 1968.
Segundo a senhora Vera kaxuyana, os indigenas pediram a ajuda de Dom Floriano Loewenau,
bispo de Obidos, para que intermediasse junto aos missionarios e & FAB a sua viagem para a
Missdo. Entdo, foi alugado um barco e eles foram levados para Obidos, de onde pegaram o
avido para a Missdo. Os que se recusaram viajar de avido o fizeram de canoa subido o rio Paru
do Oeste, contando com o apoio dos Tiriyd e dos missionarios que garantiram a sua provisao,
pois tratava-se de uma viagem dificil pelo elevado nimero de cachoeira e dos quilémetros a
percorrer’. Os problemas existentes quanto & saida do territério Kaxuyana serdo aqui discutidos.

As impressBes criadas pelos indigenas no primeiro contato foram distintas e bem
variadas. O medo do outro, representado pelas doengas que traziam, deixaram os Tiriyd

apreensivos. Por sua vez, a incerteza se seriam aceitos pelo grupo também atemorizava os

"Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio Tiriyd, Obidos/PA, 23/01/2019.
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Kaxuyana, assim como a diferenga cultural existente entre eles, expressa a principio pela
variacdo linguistica. Mas como esperado, o acolhimento prevaleceu e ap6s um ano e meio de
convivéncia na Missdo ja havia se formado 6 casais, fruto dessa mistura étnica. As memaorias
da senhora Vera Kaxuyana sobre esse periodo ¢ marcada por algumas dificuldades. Quando
chegaram em 1968, com uma idade aproximada entre 13 e 15 anos, ndo encontraram a fartura
de alimentos que Jodo do Vale e Hondrio tinham dito sobre o territério. Por serem acostumadas
com o café da manha, acordava e ndo tinha nada o que comer. Alias, eles ndo tinham rocas na
Misséo e todo o sustento do grupo provinha das plantagdes dos frades que cederam mandioca
para que colhessem na roga comunitéria. A situacdo s6 melhorou quando passaram a colher de
suas proprias rogas®.

Seguindo as regras dos habitantes locais, 0s homens kaxuyana casados com mulheres
Tiriyé eram obrigados a morar na casa do sogro e dedicar alguns anos de servicos pelo
casamento com a sua filha. Somente ap6s o nascimento do primeiro filho ele teria o direito de
construir uma casa e morar com a familia, proximo ao sogro. Apo6s o tempo de obrigacdo para
com o sogro ele teria a liberdade de sair da aldeia do sogro e voltar para o seu lugar de origem.
Entre os afazeres que Ihe competia, ele deveria abrir roca, construir casas, pescar e cagar, porém
sempre obtendo uma participagao dos resultados (FRIKEL, 1971).

A formacdo das aldeias Kaxuyana no rio Trombetas seguia outra ordem. As pequenas
aldeias, formada em torno do seu fundador, possuiam apenas duas casas, que era uma para 0S
homens e outra para as mulheres. As mulheres dessas casas eram visitadas por seus maridos a
noite e durante o dia cozinhavam coletivamente para todos. Na casa das mulheres moravam o
cacique e 0s meninos com idade inferior a dez anos (CEDI, 1983).

Os Kaxuyana buscaram estabelecer-se um pouco afastados da Missdo, temendo serem
absorvidos culturalmente pelos Tiriyo que eram maioria. A distancia ndo era la grande coisa,
por tratar-se de um bairro, Betania, mas 0 objetivo do grupo sé se tornou pleno com a criagdo
da aldeia Acapu em 1971, a duas horas de distancia, fundada por Manoel Souza. Diferente das
aldeias Tiriy6 que se formavam a partir da reunido por parentela, a aldeia Acapu teve um caréater
étnico, reunindo os Kaxuyana para a preservacdo da lingua e demais elementos de sua cultura.
Por ndo serem os donos do lugar, o lider Kaxuyana ndo reproduziu na Missao a sua forma de
poder e nem transplantou a sua organizacdo de trabalho coletivo, mas por estarem mais
habituados com os nédo indios e suas formas produtivas, foram eles quem mais se dedicaram

nos servigos remunerados da Missdo. As casas construidas na aldeia Acapu ndo atenderam as

8 VVera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio Tiriy6, Obidos/PA, 23/01/2019.
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normas tradicionais dos Kaxuyana, mas obedeceu a um ‘modelo caboclo’ separada uma da
outra com paredes de tabuas. Por outro lado, os indigenas de Acapu conseguiram manter vivas
as suas festas, lingua, cantos, dancas e praticas religiosas, diferenciando-se daquelas existentes
na Missdo (FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).

A criacéo da aldeia, segundo a senhora Marinha Kaxuyana®, nasceu devido ao grande
numero de pessoas residentes na Missdo, por ser insustentavel alimentar-se das rogas no
entorno, carecendo abri-las cada vez mais distante. Questionando-a acerca da preservacao dos
costumes e de como poderiam ser notadas essas diferencas. Ela nos respondeu apresentando
uma lembranga de sua vida, que foi o pedido do cacique Asefa, para que os Kaxuyana
mostrassem como celebravam as suas festas e que tipo de comida comiam. Segundo ela,
naquele dia se dirigiram para a aldeia dos Kaxuyana, ndo somente os Tiriyd, mas também o
missionario frei Cirilo. O diferencial se dava pelo uso de castanhas, utilizadas no preparo do
peixe e da caga, semelhante a funcdo desempenhada pelo tucupi para os Tiriyd. Entretanto, ela
nos lembra, que atualmente € impossivel se alimentar de comidas tipicas Kaxuyana, por seus
ingredientes ndo serem encontrados facilmente no territorio Tiriy0, exigindo-se uma grande
viagem para consegui-los.

Dona Vera Kaxuyana, moradora da aldeia Beténia, bairro vizinho da Misséo,
partilhando suas memdrias, rememora os tempos de fartura do seu territorio tradicional no rio
Trombetas. Segundo ela, la ndo Ihes faltava nada, tinha de tudo. Quando desejavam dinheiro,
dirigiam-se para Oriximina para vender couro de lontra e madeira, assim como para comprar
algum produto, pois 0 acesso era facil. Ela se queixa da infeliz lembranca por haver deixado
tudo: os fornos, canoas, rocas e casas. Recordando o passado, ela convive com a esperanga
incerta de um retorno, pois hoje se encontra comprometida pelos vinculos estabelecidos com o
lugar e com os lagos de parentesco na Missdo™°.

As aldeias fundadas com a descentralizacdo sdo espacos de reelaboracdes étnicas, que
alicergadas no desejo de liberdade e autonomia trazem em si as marcas do vivido, tanto por suas
relacGes antigas, como por aquelas que passaram a surgir com a experiéncia com 0s nao
indigenas. Essas experiéncias condicionaram as praticas dos indigenas nas aldeias devido ao
continuo revisitar da memdria, cuja lembranca da infancia com seus cheiros e sabores tornaram-
se presentes no novo contexto. No que toca a continuidade das praticas religiosas, os indigenas

das novas aldeias sentiram-se livres para exercé-las, inclusive, recebendo os moradores da

9 Marinha Tak Wayaya Kaxuyana. Sem idade. Aldeia Missao-territdrio Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/2019.
10 Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territdrio Tiriyd, Obidos/PA, 23/01/2019.
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Missdo que buscavam assisténcia espiritual, como é o caso do deslocamento de pessoas para a
aldeia Paimeru no intuito de consultar o pajé e cacique Yonaré Marakusi'®.

As novas aldeias se estruturaram segundo o modelo tradicional e nenhum servico
existente da Misséo nelas fora implantado. Aquelas que se estabeleceram préximo, poderiam
os indigenas se deslocar regularmente para as atividades escolar, € no caso de serem mais
afastadas, residir nas casas dos parentes na Missdo, retornando, sé tanto, para suas respectivas
aldeias no periodo de férias. O mesmo se aplicava para aqueles que desejassem ocupar 0s postos
de servigos, podendo dedicar-se de acordo com a sua necessidade e receber pelos dias
trabalhados no final do expediente ou deixar acumulado para uma Unica vez, aproveitando-se
da sexta (na parte da tarde) por ser dia de compra na loja da Missdo. Para o atendimento a salde
fazia-se necessario visitar a Missdo. La, o enfermeiro poderia tratar o paciente ou encaminha-
lo a cidade através do avido da FAB, que prontamente socorria 0s casos urgentes. As situacdes
que impossibilitassem o deslocamento poderiam receber a visita do enfermeiro e a locomocéao
do paciente no carro ou barco, a depender do acesso.

Por sua vez, a Missdo passou a funcionar como o centro para as aldeias e para ela
acorriam todos os habitantes do territorio. Entretanto, os anos de convivio com 0 missionarios
e 0 desejo de desenvolverem-na ao modo dos servigos existentes na Misséo, buscando evitar o
deslocamento e, consequentemente, a sua dependéncia, 0s indigenas passaram a exigir dos
missionarios a criacao de pistas de pouso nas aldeias mais afastadas, como € o caso de Kuxaré
(85km) e Pedra da Onca (200km). Com a pista de pouso, estariam ligados nao apenas a Misséo,
mas se conectariam diretamente com a cidade, podendo receber os voos da FAB para 0s casos
de emergéncia e demais necessidades.

Outras conquistas que os indigenas aspiravam para as suas aldeias se deram com a
necessidade de construcao de postos de saude e de escolas, que dispusessem de profissionais
fixos para o atendimento, evitando o continuo deslocamento das pessoas. Para tanto, essa
exigéncia se configurou nos pedidos feitos 8 FUNAI na década de 1980, exigindo inclusive, a
fixacdo do 6rgdo no territorio, podendo dessa maneira garantir assisténcia aos indigenas e torna-
los independentes dos cuidados dos missionarios, numa tentativa de guiar o seu proprio

caminho.

11 pajé Lauro Maringa, 58 anos. Aldeia Ponoto-Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Missao Tiriyo foi um espago de reorganizacdo étnica, do qual resultaram muitas
conquistas. Para além da migracdo entre as miss@es, sendo elas no Suriname e no Brasil, a
reocupacdo do territorio tradicional atraves do processo de descentralizacao, na década de 1970,
foi de grande importancia para os grupos envolvidos, tanto pela reestruturacao de suas culturas,
como para a criagcdo de autonomia, tdo necessaria para a elaboracéo de um discurso de oposicao
ao sistema implementado pelos missionarios. Desse modo, buscamos evidenciar, a partir da
descentralizacdo, como “essas vidas minusculas também participam, a sua maneira, da grande
historia da qual elas dao uma versdo diferente, distinta, complexa” (REVEL, 1998, p. 12).

Permanecer na Missdo ou afastar-se dela pode suscitar diferentes interpretaces.
Entretanto, o caminho feito pelo grupo nédo resultou em disputas e/ou intrigas entre si, mas
devido ao processo de etnogénese ocorrido no pds-contato formularam-se criticas em favor do
coletivo e que, a partir da relagdo com outros grupos étnicos na casa do indio em Belém ou nas
manifestacdes em Brasilia, puderam os Tiriyd indentificar com mais clareza os interesses dos
agentes no territorio, passando a tecer uma série de dendncias nos jornais de Belém sobre a
atuacgdo de suas instui¢es (CEDI, 1983). Outrossim, 0s evidenciamentos das conquistas séo
acOes protagonizadas, que foram surgidas gracas ao processo de reorganizacao e, que apos se
reinventarem na sua relacdo com os religiosos e militares, puderam garantir a continuidade de

suas praticas tradicionais ao se relacionarem com 0 Novo.
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O CANTO DA INDIA VANUIRE: PACIFICACAO E GENOCIDIO DOS KAINGANG
PAULISTAS

Ana Catarina Zema?'?

Tedney Moreira da Silva'®

RESUMO

Nesse texto buscaremos analisar 0s contatos interétnicos entre agentes do antigo Servico de
Protecdo aos Indios (SPI) e os indigenas Kaingang, no inicio do século XX, como uma
empreitada indigenista assimilacionista, especificamente em Sdo Paulo. Evidenciando o
protagonismo da "india Vanuire", indigena Kaingang provavelmente nascida e trazida do
Parand, e sua apropriacdo narrativa por indigenistas do periodo, que a consideravam figura
emblematica da defesa do sucesso da politica assimilacionista de Rondon. Buscamos também
discutir como a manipulacéo e producéo da histdria vincula-se as funcionalidades de instancias
de poder que a narram, a partir da abordagem metodolégica desenhada por Michel-Rolph
Trouillot quanto aos atos de silenciamento do passado. A pesquisa foi baseada nos relatérios
produzidos pelo SPI, bem como em escritos de cunho antropol6gico que descreveram a
trajetoria dos Kaingang e sua inser¢do na chamada comunhé&o nacional.

Palavras-chave: SPI - Servigo de Proteco ao Indio. India Vanuire. Kaingang.

ABSTRACT

In this paper we analyze the inter-ethnic contacts between agents of the former Indian Protection
Service (SPI) and the Kaingang Indians, at the beginning of the 20th century, as an
assimilationist indigenist enterprise, specifically in Sdo Paulo. Evidencing the protagonism of
the " India VVanuire ", a Kaingang indigenous woman probably born in and brought from Parana,
and its narrative appropriation by indigenists of the period, who considered it an emblematic
figure in the defence of the success of Rondon's assimilationist policy. We also sought to discuss
how the manipulation and production of history is linked to the functionalities of instances of
power that narrate it, based on the methodological approach designed by Michel-Rolph
Trouillot regarding the silencing acts of the past. The research was based on reports produced
by SPI, as well as anthropological writings that described the Kaingang's trajectory and their
insertion in the so-called national communion.

Keywords: SPI - Indian Protection Service. Vanuire Native Indian. Kaingang.

12 pgs-doutora em Ciéncias Politicas pela Université Laval.
13 Doutorando pela Universidade de Brasilia (UnB).
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INTRODUCAO

“Nossa historia nao comeca em 1988 ¢ o titulo da campanha langada pela Articulagao
dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), para mobilizacdo em defesa de seus dos direitos
constitucionais e contra a tese do “marco temporal”. Essa campanha foi iniciada em 2017 e é
agora retomada em 2020 no momento em que o Supremo Tribunal Federal (STF) se prepara
para julgar o “caso Xokleng”, de repercussao geral, cuja decisdo servira de parametro para a
demarcagdo de todas as terras indigenas no Brasil. A tese do “marco temporal”, defendida pela
bancada ruralista no &mbito do legislativo e por setores interessados na exploracdo das terras
tradicionais, alega que sO teriam direito a demarcacdo das terras, 0s povos indigenas que
estivessem sob sua posse no dia 5 de outubro de 1988, ou que, naquela data, estivessem sob
disputa fisica ou judicial comprovada. Essa tese, além de restringir os direitos constitucionais
dos povos indigenas, é perversa na medida em que legaliza e legitima as violéncias a que 0s
povos foram submetidos durante séculos para desapropriacdo de suas terras antes da
promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988.

Em um contexto politico extremamente adverso e diante das ameacas e dos ataques que
0s povos indigenas no Brasil vém enfrentando na tentativa de desconstitucionalizacdo de seus
direitos e com as invasdes cada vez mais frequentes e violentas de suas terras, julgamos
importante relembrar como ocorreu o historico de esbulho das terras indigenas no inicio do
século XX, apresentando o caso dos Kaingang paulistas para mostrar como o método positivista
da pacificagao teve resultados fatais € como “o grande cerco de paz” que Rondon queria
realizar, findou por fechar os indigenas até sufocé-los.

Esse artigo retrata as etapas iniciais do processo de assimilagdo forcada dos indigenas
Kaingang, no inicio do século XX, com a criacdo e implementacdo do antigo Servico de
Protecdo dos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), instituido pelo
Decreto n® 8.072, de 20 de junho de 1910, futuramente (em 1918) tornado, simplesmente,
Servico de Protecio aos indios (SPI).

Por meio da construcio narrativa fabulosa da historia da denominada “India Vanuire”,
idosa Kaingang vinda, provavelmente, do Parana e encontrada pelo SPI em Campos Novos do
Paranapanema (atualmente, o Municipio de Campos Novos Paulista/SP), pretendeu-se
reafirmar a época a politica assimilacionista como a verdadeira instancia civilizatéria da
Republica incipiente, segundo preceitos de um positivismo comteano entusiasta no Brasil desde

fins do século XIX.

26




Retratada como pacifista apoiadora da intervengdo pretensamente salvacionista do
Estado brasileiro, a indigena Vanuire e, mais propriamente, sua historia, narrada pelos
indigenistas, serviram como emblema para encobrir as violéncias da expulsdo dos Kaingang de
terras paulistas valiosas para a economia cafeeira, quando néo para facilitar a incursdo como
mé&o de obra exploravel a baixo custo. Indicios do incobmodo manifestado quanto a resisténcia
dos Kaingang aos contatos interétnicos aparecem descritos pelos comentarios de Hermann von
Ihering, entdo Diretor do Museu Paulista, que defendeu o exterminio como alternativa - o que
foi, posteriormente, criticado por Silvio de Almeida, em carta aberta publicada na primeira
pagina do jornal O Estado de S. Paulo, em 1908.

A pesquisa, deste modo, buscou retomar esta e outras narrativas construidas em torno
dos Kaingang e, em especifico, da india Vanuire, destacando e, secundariamente, depurando os
elementos poéticos e miticos que encobrem sua atuacdo na intermediacdo de conflitos
decorrentes dos forcados contatos interétnicos, com fins de averiguar em que medida sua
atuacdo (e, assim, a dos Kaingang contatados) deu-se como escolha tatica de convivéncia com
os indigenistas ou como mera subordinacdo a politica assistencial. Em termos de abordagem
metodologica, elegeu-se o viés desenhado pelo antropdélogo haitiano Michel-Rolph Trouillot,
para quem a tendéncia de uma narrativa histérica que promova silenciamentos vincula-se as
fungoes politicas que dela decorrem. Em outras palavras, a manipulacdo discursiva dos fatos
relativos a aculturagio* dos Kaingang atendeu a finalidade de sustentacdo da ideologia de
formulacdo de uma sociedade dita civilizada aos moldes do eurocentrismo, especialmente de
uma sociedade branca. Realizamos a pesquisa a partir de um levantamento bibliografico sobre
os Kaingang, no inicio do século XX, e que descrevesse sua submissdo forcada a politica

assimilacionista do SPI.

14 O termo aculturagdo vem da antropologia anglo-saxénica do século X1X e refere-se aos fendmenos e processos
gue acompanham o encontro entre duas culturas diferentes. A nocdo de aculturagdo levanta o problema do conceito
de “cultura” que estd em sua raiz, portanto, a compreensdo do que ¢ “acultura¢do” tem uma relacdo com a
compreensdo do que ¢ “cultura”. Durante muito tempo, a antropologia acreditou que, a assimilacéo/aculturacéo
seria 0 processo por meio do qual um grupo étnico ao se incorporar em outro, perderia sua peculiaridade cultural
e sua identificacdo étnica anterior. Mais recentemente, gracas ao chamado “efeito Barth” e seu conceito de
“etnicidade” (F. Barth, 1969 apud ZEMA, 2014), os antropélogos perceberam que o desenvolvimento politico dos
povos indigenas nos anos 1970 ndo era o abandono de seus valores e estruturas tradicionais ou um fato de
aculturacdo ou assimilacdo, mas uma reafirmacéo de sua identidade. Hoje, sabemos que ndo ha possibilidade de
aculturacdo ou assimilacdo. Manuela Carneiro da Cunha explica que, na diaspora e em situac@es de intenso contato,
a cultura original de um grupo étnico “nao se perde ou ndo se funde simplesmente, mas adquire uma nova fungio,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: este novo principio que a subtende,
do contraste, determina varios processos” (1986, p. 99).
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OS IDEAIS POSITIVISTAS COMTEANOS NA FORMACAO DA REPUBLICA
VELHA E O INDIGENISMO

O ocaso da monarquia constitucional parlamentarista do Império brasileiro, em 1889,
contou com variaveis fatores para o desenlace, desde as crises institucionais nao solucionadas
pelas reformas politicas desejadas pelo Gabinete Ouro Preto, até as dissidéncias e manifestacdes
de descontentamento da elite nacional, que, alicercada na crise econémica subsequente a Guerra
do Paraguai, instigou e deu suporte ao golpe militar motivando a proclamacdo do regime
republicano. O corpo militar e demais personalidades académicas e liberais do periodo
compartilhavam os ideais do positivismo de Augusto Comte, pensamento filoséfico de &nimo
cientificista, desenvolvido no inicio do século XIX na Franga, como meio de se opor a teologia
e metafisica que, no entender de seu expoente, haviam sido superadas pela Revolucéo, de 1789,
iniciando-se uma nova marcha de progresso civilizatorio.

Dois tercos do lema filoséfico comteano (Amour, ordre et progres) foram adotados na
confeccdo da nova bandeira nacional e disseminados, dentre outros, por Benjamin Constant
como signos da orientacdo animica do regime instaurado. Nas palavras de Ivan Lins, “[d]e
importancia foi a participacdo dos positivistas na implantacdo da RepuUblica. Esta s6 se
proclamou em 15 de novembro de 1889 gracas a direcao impressa ao movimento revolucionario
por Benjamin Constant” (1967, p. 315).

O entusiasmo com as ensinamentos de Augusto Comte, entre estadistas e intelectuais
de entdo, foi a mola propulsora de uma série de medidas pensadas para um pretenso avango
civilizatorio nacional, incluindo-se, dentre tais, 0 emergente desejo por uma renovada tentativa
correcional dos indigenas no Brasil que, embora encarados no movimento romantico anterior,
do século XIX, como simbolos da identidade nacional virginal, associavam-se, agora, a imagem
de atraso e atavismo combatidos pelo impeto positivista.

Nestes termos, por exemplo, a Mensagem do Presidente da Republica, Marechal
Deodoro da Fonseca, enviada a Abertura da Primeira Sessdo da Primeira Legislatura do
Congresso Nacional, aos 15 de junho de 1891, recomendava “(...) a catechese das tribos
indigenas, que, em grande nUmero, vagueiam pelas nossas regides desertas e que, nao
raramente, invadem terras cultivadas, devastam-as e assim estorvam o trabalho agricola da
populacdo civilisada” (CAMARA DOS DEPUTADOS, 1978, p. 24).

Nascido, no regime republicano, com o propésito de integracdo ou assimilacdo a forga
dos indigenas isolados ou em contatos intermitentes com a sociedade nacional, o indigenismo

desdobrou-se, inicialmente, impelido pelo marco salvacionista do positivismo comteano.
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Assim, no Boletim Pozitivista (periodico da Igreja Positivista do Brasil, sob direcdo de Nelson
Nogueira), publicado aos 7 de setembro de 1938, reproduzem-se trechos de entrevista de
Céandido Mariano da Silva Rondon, concedida ao jornal O Globo aos 24 de agosto de 1938,
sobre os desafios de implementacdo e de expansao do SPI, referenciando Rondon como “(...)
grande e incansavel apostolo desse evangelho de civismo e solidariedade humana [o
positivismo]” (NOGUEIRA, 1938, p. 173).

Nas afirmacdes do Marechal, identifica-se a atuacdo do SPI como ufanista e humanista
(de viés eurocéntrico) e atrelado ao sucesso da causa assimilacionista dos indigenas a prdpria

ideia de civilidade positivista, vaticinando seu desfecho no exiguo prazo de cinco anos.

Para se entrar nas terras dos indios deve-se esperar 0 seu consentimento que
s6 com brandura e paciéncia se pode conseguir. Em 1907, quando nos servicos
da Comissao de Linhas Telegraficas, atingimos a zona dos Nambikuaras, eles,
com trés flechadas, nos intimardo a retroceder. Os meus companheiros
quizéréo entdo fazer uzo das armas, o que absolutamente ndo permiti. (...)
Alguns soldados choravao por ver que a Comissdo ia regressar e ndo térem
eles licenga para utiizar-se das armas contra os selvicolas. Acalmei-os
dizendo-lhes que aquéla éra a mais béla das retiradas que podiamos realizar.
Tempos depois conquistdvamos a amizade dos Nambikuaras. O lema do
Servico de Protegdo aos indios €: - “Péde-se morrer, matar nunca!” S6 com
esse espirito é possivel trazer o selvicola para a civilizago. (...) E precizo um
alto sentimento patriético e, como ja anunciei, um grande espirito de rendncia.
Todas as incursdes que se fagado nos sertdes sem a rigordza observancia do
regulamento do Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionais s6 poderao ser nefastas e contrarias aos interésses do
Brazil. Para concluir, digo-lhe que, se forem dados aquele Servico 0s recursos
de que preciza, dentro de cinco anos nao haverd mais nenhuma regido a
esplorar no pais e todas as tribus terdo sido chamadas a civilizacdo
(NOGUEIRA, 1938, p. 173-174).

Se 0s primeiros anos do SPI mantiveram altivo 0 foco humanista e progressista dos
contatos interétnicos, tal norte diluiu-se em praticas burocraticas e estratégicas para estadistas
futuros que, com baixo orcamento, desvirtuaram os fins positivistas do 6rgdo assistencial,
tornando-o palco de exterminios e torturas dos indigenas tutelados, como o afirmou Darcy

Ribeiro, defensor dos objetivos primordiais do SPI.

Os ultimos anos de administra¢des militares ja ndo inspiradas nos principios
filosdficos positivistas, como ao tempo de Rondon, ou em quaisquer outros,
conduziram o SPI ao ponto mais baixo de sua histéria, fazendo-o descer em
certas regides, a condicdo degradante de agente de sustentacdo dos
espoliadores e assassinos de indios (RIBEIRO, 1993, p. 148).
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Sustentamos, contudo, que tanto o viés humanista original quanto a violéncia estatal
subsequente do SPI promanam de um mesmo movimento etnocida, que promove (a tentativa
de) apagamento das diferencas étnicas consideradas indesejaveis. Antes, o carater humanista
original ocultava ou dissimulava a mesma finalidade de controle biopolitico exercido no final
da histdria da agéncia, havendo, quando muito, apenas uma mudanca no grau do poder exercido.
A propria ideia de Nagdo apresentava-se como semi6foro ideoldgico (CHAUI, 2000) que vela
as feridas abertas do racismo, etnocidio e genocidio, insitas marcas das relacbes sociais
brasileiras que encontraram no discurso positivista de homogeneizacdo do povo (com sua
correspondente democracia racial freyriana) as cortinas romantizadas que cobriram (ou
tentaram cobrir) as personagens dissidentes representantes daquelas diferencas ndo toleradas.

Por isso, passamos a examinar a descricdo romantica do contato interétnico travado com
o0s Kaingang no inicio do século XX, buscamos ressaltar como o discurso positivista animava
a crenca do mito assimilacionista enquanto projeto bem sucedido, ao tempo que servia a
expansdo econdmica cafeeira em terras indigenas. Baseamos nossa andalise nas reflexdes
produzidas por Michel-Rolph Trouillot em sua obra “Silenciando o passado: poder e a producao
da historia” (2016), onde o antropologo e historiador haitiano, em ensaios, retoma novas
abordagens de passagens histéricas consideradas fundantes da sociedade estudada. Como
exemplo, Trouillot narra.como a inspiracao da filosofia iluminista que levara & Franga ao curso
revolucionario ndo fora associada a revolugdo de Saint-Domingue (1791-1804), embora
compartilhasse dos mesmos ideais. A forma como Trouillot traz a luz os silenciamentos do
passado explicita que a histéria €, em geral, contada a partir de fins politicos determinados e
que aqueles atos de silenciamento sdo constitutivos da narrativa em si mesma.

Ademais, a abordagem em Trouillot possibilita adentrar a histéria reconhecendo que o
processo historico e a narrativa sdo elementos distintos que, porém, se sobrepdem. Para
Trouillot, “[a] histéria sempre é produzida num contexto historico especifico. Os atores
historicos também sdo narradores, e vice-versa” (2016, p. 52). Significa dizer que o académico
se opBe tanto a compreensdo positivista da historia (como a narrativa que pretende descrever o
que realmente aconteceu, com o sempiterno eléquio da Europa vencedora), quanto as teorias
construtivistas, que negam a historia qualquer sistematicidade, afirmando-a como um
amontoado de descri¢Bes dispares e conflitantes igualmente validas. A proposta de Trouillot,
ao sobrepor a historia como processo e como narrativa, possibilita uma leitura dos eventos que
descubra “(...) o exercicio diferencial de poder que viabiliza certas narrativas e silencia outras”

(2016, p. 55).
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Nosso intento, portanto, ainda que de forma preliminar e restrita aos limites do-artigo, é
0 de perscrutar o exercicio daquele poder na construcdo das narrativas sobre os contatos
interétnicos com os Kaingang, no inicio do século XX, e avaliar em qual medida essas

descri¢bes coadunam-se (ou ndo) ao protagonismo destes indigenas nos eventos mencionados.

OS KAINGANG E AIMAGEM DE FRACASSOS E SUCESSOS NA ETNOGRAFIA DO
SPI

A historia do contato com os Kaingang, no inicio do século XX, encontra fontes plurais
para o periodo. Denominados, genericamente, pelos epitetos de Guaianas, Coroados, Botocudos
ou Bugres, os Kaingang ocupavam as matas interioranas dos estados do Parana, Santa Catarina
e Sdo Paulo, acompanhando os cursos dos rios Tieté, Grande, Paranapanema, lvai, Peixe e
Iguassu. A area ocupada pelos indigenas, vasta extensdo da Mata Atlantica intocada no século
XIX, passou a ser objeto de especulacdo da economia cafeeira no primeiro decénio de 1900,
iniciando-se a expansdo da “onda verde” a partir das matas proximas do Rio de Janeiro
(RIBEIRO, 1993, p. 100). Assim, como informa Darcy Ribeiro, “[o]s conflitos entre os
Kaingang de S&o Paulo e os civilizados comecaram na orla de suas matas, junto aos campos do
Paranapanema, ocupados por criadores de gado” (1993, p. 102).

Para o etn6logo alemao Herbert Baldus, 0s registros de contatos com os Kaingang sao
mais antigos, com indicios que os situam ja no século XVI, muito embora, no que concerne as
animosidades que geraram os principais conflitos em destaque no século XX, Baldus se refira
ao ano de 1886 como 0 momento de maior turbuléncia. Na ocasido, os Kaingang (Coroados)
eram descritos como sertanejos pacificos que trocavam trabalho nas rogas por rapadura, fumo,
roupas velhas e ferramentas quebradas. Entretanto, a exploracdo do trabalho bracal realizada
por familia de sobrenome Pintos Caldeira, bem como a préatica de caga aos indigenas, realizada
por desbravadores envolvidos na abertura, perto do inicio do século XX, da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil, fizeram com que os Kaingang paulistas assumissem, para o etnélogo, uma
postura reativa considerada violenta, provocando temor e 6dio contra os indigenas (1954, p.
317).

Alias, a resisténcia dos Kaingang a expansdo do empreendimento cafeeiro no oeste
paulista, intensificada com a construcdo da Estrada de Ferro, foi vista justamente como prova
da resisténcia dos indigenas ao ideal civilizatorio, ndo como resisténcia as violéncias que
enfrentavam. O argumento construia-se, assim, num sentido inverso: ao invés das ag0es dos

Kaingang serem encaradas como reagdo justificavel ante a intervencao intensa em suas terras,
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foram, antes, mencionadas como a a¢do perigosista do atraso encarnado pela diversidade étnica
dos proprios indigenas. E foi assim que, em fins do século XIX, Hermann von Ihering, diretor

do Museu Paulista, publicou uma pequena nota na Revista do Museu, sustentando que:

[0]s actuaes indios do Estado de S. Paulo ndo representam um elemento de
trabalho e de progresso. Como tambem nos outros Estados do Brazil, ndo se
pode esperar trabalho sério e continuado dos indios civilisados e como 0s
Caingangs selvagens sdo um impecilio para a colonizacdo das regides do
sertdo que habitam, parece que nao ha outro meio, de que se possa lancar mao,
sendo o seu exterminio (ARQUIVO DO ESTADO DE SAO PAULO, 1908).

A manifestacdo de von Ihering gerou forte reacdo de positivistas do periodo (como
Silvio de Almeida, Raymundo Teixeira Mendes, Leolinda de Figueiredo Daltro e de Luiz
Bueno Horta Barbosa), que passaram a divergir quanto aos fins perseguidos pelo Estado no
tocante a, agora denominada, “questdo indigena”. A expressdo, em si, denotava o olhar
construido acerca do debate de assuntos étnico-raciais a partir da Republica Velha: a existéncia
de identidades étnicas indigenas era vista como a permanéncia de um problema secular que
demandava uma resposta eficaz do novo regime republicano instaurado com inspiracdo do
arcaico evolucionismo da empreitada neocolonial europeia.

Duas correntes opunham-se entdo: de um lado, propondo a retomada da catequese
religiosa catolica e, por outro, a ado¢cdo de uma politica assistencial leiga que garantisse a
liberdade religiosa. Pela inclinacdo aos lemas revolucionarios franceses, a segunda via foi
acolhida pela Republica, inspirada pelo ideario positivista, formulando-se o SPILTN - Servico
de Protecdo aos indios e Localizacio de Trabalhadores Nacionais, instituido como um servigo
federal de assisténcia aos indigenas vinculado ao Ministério da Agricultura, Industria e
Comeércio. A direcdo inicial foi atribuida ao positivista Candido Mariano da Silva Rondon,
participante da Comissdo de Linhas Telegraficas, famoso por incursdes nas matas do Centro-
Oeste e no contato pacifista com os indigenas.

Mas, a criacdo do SPILTN ndo ocorreu apenas por impulso ideoldgico de pacificacao.
As proéprias origens do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio visava a necessidade de
“(...) construgdo burocratico-administrativa a partir da estrutura de Estado, com a
governamentalizacdo de numerosos servicos até entdo dispersos em outros aparelhos de poder
que ndo os estatais” (LIMA, 2006, p. 156) - como a SNA (Sociedade Nacional de Agricultores),
aparelho privado representando interesses dos segmentos agrarios regionais. Entre as
preocupacdes desse amplo setor econdmico, estava a transi¢cdo de um regime antes escravocrata

da mao de obra para um sistema de trabalho livre.
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O SPILTN tinha, entdo, a fungdo precipua de localizacdo de trabalhadores nacionais,
como ex-escravizados, indigenas e membros de comunidades tradicionais que poderiam ser
cooptados para o trabalho rural, em especial. Predominava um entendimento tacito que o0s
indigenas (ou sua etnicidade, em amplo sentido) eram transitorios e seriam progressivamente
assimilados a sociedade hegemonica, pela forga do héabito, do contato ou pelo sucesso da
empreitada indigenista tutelar.

Com inumeras modificacdes de finalidade e de pastas ministeriais (indo da ala agricola
a militar e passando pelo sistema de justica), 0 SPILTN (posteriormente tornado SPI, pela
especializacdo do regime tutelar, na década de 1910) representou o carater estratégico para o
Estado do controle da subjetividade e direitos dos indigenas, fazendo com que, também, a
atuacdo adquirisse funcdo radicalmente oposta a de protecdo, como descrito por Darcy Ribeiro.
Em todo o seu percurso, porém, persistia a visdo de transitoriedade indigena, com a pratica
assimilacionista for¢ada como suporte legal (LIMA, 2006, p. 173). Porém, aos anos iniciais da
tutela, observamos um servigo tutelar do SPI preocupado com a integracao, principalmente
daqueles cujo embate sobre o exterminio ou protecao incentivara a formacao da propria agéncia
estatal.

Das etnografias originalmente produzidas sobre os Kaingang, como a Carta sobre a
pacificacdo dos Coroados, de Curt Nimuendaju, escrita em 1912 (1982), a de Luiz Bueno Horta
Barbosa é, porém, a considerada mais detalhista e a mais conhecida da época. Em sua
conferéncia intitulada A pacificacéo dos indios Caingangues paulistas, de 1913, o indigenista
do SPI narrou os desafios do contato inicial, realizado préximo a bacia do Tibagi, com o auxilio
de linguaras, assim denominados os intérpretes expedicionarios (HORTA BARBOSA, 1947,
p. 47).
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Imagem 1. Fonte: “Primeiros indios a receberem os beneficios do Servico de Proteg&o aos indios, no
Parand”, 1910. Acervo do Servigo de Informagdes do Arquivo Nacional (SIAN, 2020).

Mesmo com a presenca de intérpretes, os Kaingang localizados recusaram o contato (ou
“namoro”, no linguajar sertanista), de prontiddo, com o 6rgao tutelar e Herbert Baldus associou
a dificuldade também a inimizade que os indigenas nutriam por grupos rivais e por outras etnias
locais, como os Ofaié, os Oti e 0s Xavantes, 0 que pode ter justificado a demora do convivio
(1954, p. 319). Para Horta Barbosa, o receio se dava, em especial, pela acdo dos bugreiros
(assassinos de indigenas), cujas figuras eram, provavelmente, associadas pelos indigenas aos
servidores do SPI. A morte a flechada de um dos integrantes, as margens do rio Feio, em 1912,
abalou as expectativas do contato, quando este se realizou por acdo direta dos préprios

Kaingang. Segundo a narrativa do indigenista,

[ulm pouco depois do meio-dia de 19 de margo, no alto do caminho que vem
do rio Feio, apresentaram-se a peito descoberto dez guerreiros caingangues,
inteiramente desarmados e com a resolucgdo evidente de travar relagdes com
0s ocupantes do acampamento dos Pato (1947, p. 49).

Em todo processo do exercicio primevo da tutela, o SPI valeu-se de intérpretes, mas
aquela que foi descrita como fundamental para o sucesso da empreitada tutelar teria chegado

espontaneamente e & tutela aderido: a india Vanuire (CRUZ, 2007, p. 78).
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O CANTO DE PAZ DA INDIA VANUIRE: A CONSTRUCAO DO IDEAL
ASSIMILACIONISTA

Una En N&n Mag Hyn hén

Una krin mag
Hyn han

Una krin mag
Hyn héan

Eg jonh ty Tupé
Una jesin

Hyn han

Una jesin

Hyn héan

Eg jonh ty Tupé
Una goj mag
Hyn han

Una goj mag

Eg jonh ty Tupé

(SANTOS, 2013, p. 25)15

Em seu relatério, Horta Barbosa mencionou o empenho de alguns indigenas Kaingang
ao desfecho bem sucedido da propria causa assimilacionista. Mas, foi Vanuire a indigena
descrita como a figura mais inclinada a acéo do érgédo indigenista, tendo sido vista como aquela
que agregava brancos e indigenas em torno do mesmo proposito de submissdo a politica
indigenista tutelar. Compunha Vanuire, em seu primeiro contato, um grupo de cinco Kaingang
fugidos a acdo de grileiros e bugreiros da regido de Campos Novos do Paranapanema, area,
entdo, sob posse do Cel. Francisco Sanches de Figueiredo e do Cel. Sancho, que os haviam
aprisionado e escravizado em batidas realizadas as costas do Rio Peixe (PINHEIRO, 1999, p.
11).

Nas palavras de Horta Barbosa, “[c]om éles vinha a velha india VVanuire, que entre todos
se destacou depois pelo inexcedivel z&lo e verdadeiro amor com que se devotou aquela obra,

que ela compreendia ser a salvacdo das ultimas reliquias de seu povo” (1947, p. 45).

15Canto Kaingang coletado por Juliana dos Santos junto aos Kaingang em Salto do Jacui/RS. Tradugdo: “Quem
fez a Nossa Natureza (titulo)/ Quem fez as grandes estrelas/ Quem fez as grandes estrelas/ Nosso Deus Pai/ Quem
fez os passaros/ Quem fez os passaros/ Nosso Deus Pai/ Quem fez as grandes aguas/ Quem fez as grandes aguas/
Nosso Deus Pai” (SANTOS, 2013, p. 25).

35




Imagem 2. Fonte: O chefe guerreiro Rerim e sua esposa, ao lado da india
Vanuire (a direita), apos contato com o SPI. Note-se o Cacique envolto pela
bandeira nacional, com destaque para o lema positivista Ordem e Progresso
(HORTA BARBOSA, 1947, s/n).

Vanuire foi descrita como uma idosa baixa, amavel e pacificadora que encantara Horta
Barbosa por sua postura, simultaneamente, afavel e assertiva, atribuindo-lhe o éxito da primeira
expedicdo do SPI na regido. Para o expedicionario, a India \Vanuire, ao dar-se conta do que se
passava, correu entusiasmada junto aos parentes e “(...) induziu-0s a acompanhé-la até o recinto
do acampamento” (1947, p. 50). Do mesmo modo, em episddios posteriores que narravam
possiveis ataques realizados contra 0 acampamento. por grupos rivais, mencionou-se 0
chamamento a razdo realizado pela idosa, por meio de seus cantos de paz, constantemente

entoados. Segundo Horta Barbosa,

E atbdas essas ameacas, no meio de tantos terrores, respondiam os assediados
com palavras de paz, com os cantos de festa da incomparavel Vanuire, e com
0s sons alegres de benevoléncia e de boa amizade derramados por s6bre a
soturna floresta, pela buzina que sopravam- os intérpretes paranaenses, do
mangrulho construido no alto de uma arvore (1947, p. 46).

A musicalidade € uma caracteristica marcante da cultura Kaingang: o canto e a musica
de taquaras de chifres de boi, coqués, maracas, apitos e cabacas furadas embalam o trabalho
diario, ditam o ritmo das tarefas cotidianas, ritualizam nascimentos, casamentos e funerais,
acolhem e afastam espiritos bons ou malignos. O canto, €, assim, parte indissociavel das
vivéncias coletivas dos Kaingang e, também, poderia inserir-se dentro do funcionamento de
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suas relacBGes politicas ou interpessoais. Assim, cientes da pluralidade de expressbes
socioculturais que podem diferir entre os diversos grupos Kaingang atuais, trazem-se aqui
observacdes que podem correlacionar-se ao exame das a¢des dos indigenas no periodo que
examinamos.

Na etnologia realizada por Isabel Cristina Rodrigues entre os Kaingang de Faxinal, em
Candido de Abreu/PR, informa-se que, segundo a tradicdo, eles provieram da terra - o que
explicaria sua cor de pele em tonalidade mais escura. Dela, sairam dois grupos de pessoas,
liderados por dois irmédos gémeos de nomes Kafieru (ou Cayurucré) e Kamé (ou Camé).
Portanto, “[o0] dualismo, caracteristica dos Kaingang, ¢ exogamico, as metades se opdem e se
complementam, pois dependem uma da outra para realizar parte de seu trabalho, seus rituais e
seus casamentos” (2012, p. 89).

As mulheres exercem um papel fundamental na geracdo de uma convivéncia pacifica
interna e entre grupos rivais, muito embora ndo se possa afirmar que a cultura Kaingang seja,
toda matriarcal. Seu protagonismo esta presente desde o mito de origem, uma vez que 0S irmaos
gémeos ancestrais teriam, primeiramente, casado seus filhos e filhas entre si e aqueles que
sobraram casaram-se com as filhas dos Kaingang (BORBA, 1908, p. 22). Tais aspectos miticos,
ademais, explicariam o porqué de haver, em préaticas antigas, segundo Luis Fernando da Silva
Laroque, a oferta de mulheres Kaingang aos grupos de brancos com os quais travaram contato,
incluindo-se o papel desempenhado pela india Vanuire (2005, p. 55)

Mesmo associadas geralmente a administracao da familia, também assumem as
mulheres, no espaco publico, ao lado dos homens, o papel de cuidadoras da memdria coletiva
(como mulheres-mem@ria), carregando as historias e ensinamentos que julgam indispensaveis
a preservacdo coletiva. Em especial, a figura de mulheres mais velhas é respeitada pelo povo
(RODRIGUES, 2012, p; 43), 0 que explicaria o respeito pela figura de Vanuire entre seus
conterraneos também. De acordo com a antropologa Isabel Cristina Rodrigues, “[n]a T.I.
Faxinal, as mulheres mais idosas tém sido convocadas para falar na escola para os alunos. A
escola, por iniciativa dos professores, tem criado esse espaco para dar voz as mulheres e
valoriza-las” (2012, p. 138).

O que foi, portanto, imediatamente reconhecido por Horta Barbosa como uma postura
da India Vanuire de inclinagdo ideoldgica aos pressupostos positivistas pode, pois, ter so
significado a prética habitual de participagdo politicas das mulheres indigenas Kaingang na
construcdo de aliangas politicas temporérias, fazendo com que seu protagonismo tenha tido
outro relevo além daquele descrito. Os cantos de Vanuire, ndo transcritos ou traduzidos

inserem-se na orbita de protecéo coletiva, nem tanto por entusiasmo com a prética tutelar.
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Além disso, partindo das descri¢c@es do contato primeiro com os Kaingang, é possivel
observar, antes, ndo um encanto com o chamado civilizatorio alardeado pelo SPI, mas provavel
escolha ou tatica politica dos préprios indigenas, compelidos pelas pressdes locais ante a
tomada das suas terras por grileiros e bugreiros dos cafezais do Oeste paulista, assegurados
pelos SPI. Veja-se, a exemplo desse enfoque, a descri¢cdo de Herbert Baldus:

Como se da ainda com os Akué-Chavante, também entre os Kaingang
paulistas a maioria ndo via com bons olhos a amabilidade do invasor. Acresce
que, para os Ultimos, dilacerados por continuas brigas dos bandos entre si, 0
entendimento de alguns de seus patricios com os homens do Servico de
Protecao aos indios poderia ser um conluio para, em alianga com os donos das
armas de fogo, destruir o inimigo interno. Esses rancores intra-tribais
continuaram quando, em 1915, os grupos que, até entdo, tinham evitado o
contacto com o branco, resolveu fazer as pazes, e quando, um ano mais tarde,
foi construido Icatu. Obrigaram a organizar, algum tempo depois, um segundo
estabelecimento para os Kaingang ndo amigos dos de Icatu, estabelecimento
esse que recebeu o nome de Vanuire, velha kaingang do Parana que
desempenhou papel decisivo como mensageira de paz dos brancos (BALDUS,
1954, p. 318-319).

Nas palavras de Niminon Suzel Pinheiro, mesmo a persistente roupagem de remate do
assimilacionismo dos Kaingang a sociedade nacional ndo conseguia esconder o fracasso da
politica indigenista aquela altura. Um ano depois do contato, os Kaingang foram divididos entre
dois acampamentos: metade deles morreu por contagio da gripe, nada tendo sido relatado a
respeito da outra metade. A denominada Aldeia Vanuire, em homenagem aquela que figurara
como exemplo do desejo pela assuncao da tutela estatal, tornara-se, entdo, apenas um reflgio
as violéncias do entorno, que o SPI ndo era capaz de dissuadir e eliminar, mesmo porgue a seu

propdsito também servia.

A existéncia do Posto India Vanuire, conseqiiéncia do contato feito pelo
SPILTN, ndo gerou "fusdo e caldeamento das ragas" conforme o inspetor
esperava. Mas, tem sido na verdade uma espécie de refugio onde muitos outros
indigenas sdo pressionados a buscar uma forma de abrigo e espaco de
sobrevivéncia relativamente longe do civilizado.

O trecho mencionado acima, publicado em 1947 [em que Horta Barbosa
profetiza a fusdo de racas sonhada por José Bonifacio de Andrada e Silva],
mas escrito logo ap6s a pacificacdo, isto €, oito décadas antes, expressa a
ideologia da classe dominante, interessada em incorporar o0 indio a
nacionalidade pela via da violéncia simbdlica, distinguindo-o0s como cidad&os
“relativamente incapazes” e reservando-lhes uma situagéo inferior na escala
social. A suposta possibilidade de transpor esta condi¢do, alcancando niveis
sociais superiores, € sugerida pelo contato e incorporagdo dos elementos da
cultura do invasor (PINHEIRO, 1999, p. 149-150).
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia da pacificacdo dos Kaingang paulistas comprova ndo apenas o fracasso das
politicas assimilacionistas de inspiracdo positivista implementadas ao longo do século XX, mas
como ocorreu 0 processo de esbulhos e reducéo de suas terras em uma espécie de “refigio”
onde os indigenas foram confinados para se proteger das violéncias da sociedade envolvente.

O método de pacificacdo desenvolvido por Rondon influenciou as futuras geracdes de
indigenistas que continuaram a contatar povos isolados com 0 mesmo espirito de protecdo via
assimilacdo (Ramos, 1998, p. 156). Alguns sertanistas foram elevados ao nivel de herois
nacionais, como Rondon e os irmaos Villas Boas. Mas, por tras desses atos de bravura e de
renuncias, sempre houve a visao clara de se apossar das terras e dos recursos dos territorios
onde viviam os indios (Ramos, 1998, p. 149).

Darcy Ribeiro fazendo um balango critico do indigenismo brasileiro dessa época
comentou que “na verdade, a obra de pacificacdo atendeu mais as necessidades de expansao da
sociedade nacional que aos indios” € que “no campo da assisténcia e da protecao o SPI falhou
frequentemente” (1993, p. 206). Muitos dos executores das pacificacdes se frustraram ao
perceberem que “a sua vitoria era, afinal, a derrota de seus ideais, que nem mesmo a posse da
terra era assegurada aos indios e que o convivio pacifico significava para eles a fome, a doenca
e 0 desengano” (1993, p. 207).

Tomando como referéncia as propostas tedrico-metodoldgicas de Trouillot, dois foram
0S objetivos deste artigo. Em primeiro lugar, pretendeu-se contribuir com o debate-sobre o
reexame da(s) historia(s) indigena(s) e do indigenismo, empreendendo uma leitura que resgata
a autonomia e os protagonismos dos povos originarios na tomada de decisdes que os afetaram.
Em segundo lugar, pretendeu-se contribuir para o resgate da historia acerca do contato com 0s
Kaingang em S&o Paulo no inicio do século XX, chamando a atengdo para o carater politico e
ideoldgico da narrativa construida pelos indigenistas da época.

Trouillot prop6s como caminho metodolégico reconhecer a existéncia de dois niveis de
historicidade que se relacionam entre si e sdo atravessados por diferentes formas de poder. O
primeiro nivel refere-se ao que aconteceu e o segundo aquilo que foi dito sobre o acontecido.
Para examinar o impacto do poder entre esses dois niveis de historicidade, Trouillot mostrou
como certas narrativas sdo possiveis e outras silenciadas. Procuramos, entdo, perscrutar o
exercicio do poder na construgdo das narrativas sobre 0s contatos interétnicos com os Kaingang,

de modo a avaliar como ocorreu, no caso da histdria da india VVanuire, a producéo dos siléncios.
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Como silenciamentos, destacamos a incompreensdo da fungdo da musicalidade e do
canto na sociedade Kaingang e do papel politico fundamental que a mulher exerce nessa
sociedade. Os cantos da india Vanuire sao interpretados como “cantos de paz”, como cantos de
“chamamento a razao” na narrativa de Horta Barbosa. No entanto, como demonstrado pela
literatura especializada, o canto, parte indissociavel das vivéncias coletiva Kaingang, tem uma
dimensao protetiva do coletivo cujo carater de resisténcia e luta ndo poderia ser alcancado pelos
indigenistas da época imbuidos de ideais positivistas.

Podemos argumentar, assim como Trouillot o fez para a Revolugdo Haitiana, que o
papel da india Vanuire no contato com os brancos ndo foi compreendido porque era
“impensavel” em seu tempo. Sua atuacdo politica e seu protagonismo enquanto mulher indigena
Kaingang eram impensaveis no entendimento daqueles homens brancos que jamais poderiam
compreender sua decisdo como uma tatica politica diante da ameaca que representava 0 avango
dos cafezais com seus bugreiros em seu territorio. Vanuire foi descrita como figura pacifica e
simpatica a acdo do Orgdo indigenista. A narrativa construida da india Vanuire e os siléncios
sobre 0 seu protagonismo serviram para 0s propoésitos politicos do Estado brasileiro e como
emblema para encobrir as violéncias da expulsao dos Kaingang de suas terras em Séo Paulo e
as politicas assimilacionistas cujo objetivo era transformar os indigenas em mao de obra barata.

Por outro lado, procuramos mostrar como 0s ideais positivistas compuseram o ambiente
filosofico e discursivo envolvendo o processo de construgdo da narrativa. A manipulacdo
discursiva dos fatos relativos a pacificacdo e sujeicdo dos Kaingang atendeu a finalidade de
sustentacdo da ideologia positivista apregoando 0 progresso rumo a uma sociedade
supostamente civilizada aos moldes do eurocentrismo e que percebia os indigenas como se
estivessem em um estagio inferior, na “infancia da humanidade”, precisando, portanto, de um
tutor para conduzi-los a “civilizagdo”.

Finalmente, estamos cientes que a discussdo merece aprofundamento, seja por lidar com
0 campo movedico de expressdes socioculturais ndo idénticas, mesmo dentre grupos Kaingang,
seja pela escassez de documentos histéricos que reconhecam e amplifiquem as vozes daqueles
agentes indigenas, e assim corremos 0 risco de se ter lido mais do que o existente nas
entrelinhas. Contudo, esperamos ter evidenciado o pretendido: que a narrativa dos contatos
interétnicos com os Kaingang serviu ao proposito de perpetuar a meta de construcdo monista
da sociedade brasileira, afastando-a, ainda que discursivamente, das raizes étnicas plurais,
encaradas como sinbnimo de atraso e vexames, ante a vigente cosmovisao evolucionista do
pensamento elitista da Republica Velha brasileira. A descricdo pacifista da india Vanuire,

retirada do contexto politico e sociocultural, velou as violéncias insitas aos contatos interétnicos
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e a resisténcia de todo o povo indigena, com a sua insubordinacao inicial e adocao, posterior,

de escolhas politicas em prol da sobrevivéncia frente a expansdo indigenista.
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“«0S XUCURUS DE PALMEIRA DOS iNDIOS””: REFLEXOES A
PARTIR DA TESE DO PROFESSOR CLOVIS ANTUNES

Adauto Santos da Rocha?®

RESUMO

Em 1965, o professor Clovis Antunes escreveu uma Tese para 0 Concurso de Catedratico do Exército,
para lecionar na “Cadeira de Ciéncias e Biologia” na Universidade Federal de Alagoas (UFAL), em
Maceio. O texto € um importante documento para a compreensdo dos processos historicos vivenciados
pelo povo indigena Xukuru-Kariri em Palmeira dos indios/AL a partir de 1952, com a atuagio do
Servico de Protecdo aos indios (SPI) no Semiarido alagoano, sob a incumbéncia do Posto Indigena
Irineu dos Santos, instalado na Aldeia Fazenda Canto. No decorrer do artigo, refletimos acerca da
mencionada producdo académica como um importante subsidio para compreendermos os meandros
politico-institucionais envoltos no processo do aldeamento indigena em Palmeira dos indios na segunda
metade do século XX, enfocando aspectos fundiarios, socioculturais e politicos. Buscamos analisar a
citada Tese a partir de documentos disponiveis no acervo do Grupo de Pesquisas em Histéria Indigena
de Alagoas (GPHIAL) e no acervo do Museu do indio, localizado no Rio de Janeiro.

Palavras-chave: Xukuru-Kariri. Posto Indigena Irineu dos Santos. Aldeia Fazenda Canto. Etnografia.

ABSTRACT

In 1965, Professor Clovis Antunes wrote a Thesis for the Army Professor's Competition, to teach in the
"Chair of Science and Biology" at the Federal University of Alagoas (UFAL), in Macei6. The text is an
important document for the understanding of the historical processes experienced by the Xukuru-Kariri
indigenous people in Palmeira dos indios/AL from 1952, with the performance of the Indian Protection
Service (SPI) in the Alagoas Semiarid, under the task of the Irineu dos Santos Indigenous Post, installed
in the Fazenda Canto Village. In the course of the article, we reflected on the aforementioned academic
production as an important support to understand the political-institutional intricacies involved in the
process of indigenous village in Palmeira dos indios in the second half of the twentieth century, focusing
on land, sociocultural and political aspects. We seek to analyze the aforementioned thesis from
documents available in the collection of the Research Group on Indigenous History of Alagoas
(GPHIAL) and in the collection of the Indian Museum, located in Rio de Janeiro.

Keywords: Xukuru-Kariri. Irineu dos Santos Indigenous Post. Village Fazenda Canto. Ethnography.

16 Mestre em Histdria pela Universidade Federal de Campina Grande (UFCG).
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CONSIDERACOES INICIAIS

Em 1952, o Servico de Protecdo aos indios (SPI), interpelado em um documento
enviado pelo Cacique Alfredo Celestino sobre a falta de assisténcia estatal com os indigenas
Xukuru-Kariri, designou o Inspetor Deocleciano de Souza Nené para representar a 42 Inspetoria
Regional do SPI (IR-4), sediada no Recife/PE, na escolha e aquisi¢cdo de uma faixa de terras
destinada a criacdo de um espaco para aldear familias indigenas selecionadas pelo mencionado
Cacique?’.

Um més ap6s a solicitacdo, Monsenhor Alfredo Damaso, entdo Paroco em Bom
Conselho/PE, esteve em Palmeira dos indios para intermediar as negociacdes com o 6rgio
indigenista, pois, acumulara experiéncias no reconhecimento étnico indigena desde as primeiras
décadas do século XX, quando atuou entre os indigenas Carnijé/Fulni-6 para instalagdo do
Posto Indigena Dantas Barreto em Aguas Belas, interior de Pernambuco, e no reconhecimento
dos Kariri-Xoco, habitantes em Porto Real do Colégio, Alagoas®®.

Vindo do Recife em maio de 1952, Deocleciano de Souza Nené buscou inteirar-se da
estrutura politica em Palmeira dos Indios e, ao passo em que se apresentava como Inspetor do
SPI, reunia materiais necessarios a elaboracdo de um relatorio, entregue ao Diretor do 6rgédo
indigenista, José Maria da Galma Malcher, no decorrer do mencionado periodo. O material
escrito pelo Inspetor constitui-se em importante documento para compreendermos 0s meandros
institucionais e os arranjos fundiarios durante a formagéo da Aldeia Fazenda Canto.

No dia em que chegou & Macei6, o Inspetor deslocou-se a Palmeira dos indios e
procurou “tomar conhecimento de tudo”, contatando indigenas vivendo nos “arrabaldes” da
cidade e, com maior entusiasmo, conversando com o Cacique Alfredo Celestino, representante
Xukuru-Kariri e requerente da assisténcia estatal. Depois da breve visita aos bairros periféricos
habitados pelos indios, Nené foi com Alfredo Celestino a “Chéacara Fazenda do Snr. Manoel

Sampaio Luz, mais conhecido por “Seu Juca Sampaio™”, Prefeito Municipal:

Cheguei em Palmeira dos indios no mesmo dia 15 que parti da Capital
[Macei6]. No dia seguinte ndo obstante ser domingo, procurei tomar
conhecimento de tudo, e ja tive contacto com alguns indios, entre eles [...]
Alfredo Celestino da Silva, Chefe dos indios que por ali vivem na cidade e
seus arrabaldes. A tarde desse dia tomei um Auto e fui até a Chacara Fazenda
do Snr. Manoel Sampaio Luz, mais conhecido por “Seu Juca Sampaio”, atual
prefeito municipal o vendedor da fazenda “Canto”, tendo ainda nesse mesmo
dia contacto com outras pessoas da situacdo atual como sejam: Jodo Neto,

"Ver (Antunes, 1973, p. 76).
18ver (Bezerra, 2020).

45




Avristeu Cavalcante, Vereador a Camara Municipal, e outros, obtendo desde
logo, muitas informacdes interessantes sobre os indios Xucurus dali®.

A nosso ver, 0 contato com outros atores sociais na residéncia do entdo Prefeito colocou
em suspeicdo os interesses do 6rgdo indigenista, na medida em que se aproximava dos
representantes politicos municipais e se distanciava da participacdo indigena no processo,
considerando uma suposta passividade do Cacique Alfredo Celestino, que néo foi consultado
pelo Inspetor Nené na ocasido da ida a “Chacara Fazenda” do “Seu” Juca Sampaio. No relatorio,

o Inspetor considerou o indigena como “curioso” nas tratativas fundiarias, conforme escreveu:

Alfredo Celestino ndo se afastou mais de mim, curioso, atento a ouvir e
presenciar tudo, e também me prestou muitas informagdes importantes. No
dia 21, em animal arreado cedido por “Seu Juca”, junto com um camarada
servindo de guia, apezar de ser ja tarde, 15 horas, seguimos a visita a fazenda
“Canto”, demorando uma hora para chegar na sede da referida fazenda, e que
por ser assim tarde, pouco tempo tive para observar bem, servindo, no entanto
para ter uma orientacdo da situacdo da fazenda, voltando ao anoitecer para a
Cidade, levando, isto é, gastando uma hora de viagem, pelo que calculei ter
de 8 a 9 Ents pouco mais ou menos de distancia, em virtude de andarmos
ligeiro?.

A inusitada posicdo imputada ao representante Xukuru-Kariri demonstrava o lugar
reservado aos indigenas no encontro entre o Estado e a esfera politica local em Palmeira dos

indios, assim como um pesquisador discutiu:

Os encontros do inspetor com esses representantes do poder local aconteceram
numa tarde de domingo em companhia do Cacique Alfredo Celestino que,
segundo Nené [...]. Desta forma, a sociedade palmeirense estava sendo
representada, ao que parece com poder de decisdo, enquanto que o indio
apenas acompanhava os encontros. Havia um lugar reservado ao indio e ele
independia da condicdo de terem iniciado o processo em questdo; era como se
ndo fossem sujeitos do processo. A construcdo daquele campo de acdo
indigenista tinha como pré-requisito o consentimento dos representantes
formais da sociedade branca. Sobre a construcdo do campo de acdo
indigenista, Martins chama a aten¢do para a presenca/atuacdo de agentes de
contato (indios, religiosos e politicos) na sua formacao e, conseqlientemente,
no reconhecimento do grupo (SILVA JUNIOR, 2013, p. 78-79).

Para findar os designios da visita & Palmeira dos indios, Nené, mais uma vez em cavalo

cedido por Juca Sampaio, visitou os bairros periféricos na cidade e a escola que atendia as

Relatorio enviado por Deocleciano de Souza Nené, Inspetor da IR-4, ao Sr. José Maria da Gama Malcher,
Diretor do SPI. Palmeira dos indios, maio de 1952. Disponivel no acervo do GPHIAL/UNEAL, Campus IlI,
Palmeira dos indios.

20Relatério enviado por Deocleciano de Souza Nené, Inspetor da IR-4, ao Sr. José Maria da Gama Malcher,
Diretor do SPI. Palmeira dos indios, maio de 1952. Disponivel no acervo do GPHIAL.

46




demandas indigenas, além de fazer varias fotografias, anexas ao relatorio enviado a IR-4. Na

ocasido, além de ter se alimentado de frutas produzidas pelos indigenas, como: jaca, umbu,

pinha e bananas maca e apds conhecer algumas plantacdes de café, concluiu que os indios
99 ¢¢

viviam “apertados”, “sem expasso, sem lugar até para uma hoérta”. O precario estado sanitario

indigena também foi citado pelo Inspetor, pois encontrou:

Alguns doentes, entre éles o indio Antonio Ferreira Bruno, de 65 anos
(informado por éle mesmo), que estava sem andar de feridas nas pernas, e uma
sua netinha Marlene de 10 anos com os olhos todo inflamados, os quais
providenciei médico e medicamentos, conforme telegrafei no dia 6, tendo
dispendido Cr$ 645, 00, conforme recibos juntos, assinado pelo Snr. Dr. Remy
Maia?*.

Com a aquisicdo da propriedade do entdo Prefeito de Palmeira dos indios, Manoel
Sampaio Luz (Juca Sampaio)??, ocorreu a formacéo da Aldeia Fazenda Canto e o aldeamento
de 13 familias indigenas Xukuru-Kariri que haviam se dispersado em fins do século X1X, apds
a extingéo oficial dos aldeamentos em Alagoas. O apoio do Monsenhor Alfredo Damaso no
reconhecimento étnico dos indigenas no Semiarido alagoano reforgou as estruturas de controle
e geréncia dos territorios indigenas pela Igreja Catélica Romana.

No prédio em que foi construido o templo catélico romano na Fazenda Canto,
funcionava, com precariedade, a escolarizacdo dos Xukuru-Kariri aldeados. O Padre holandés
Ludgero Raaijmakers, indicado pelo Monsenhor Alfredo Damaso para gerir a Igreja da Aldeia,
solidificou uma politica assistencialista e ampliou sua interferéncia na gestdo administrativa na
Fazenda Canto quando assumiu a direcao do Colégio Pio XIllI, localizado na zona urbana de
Palmeira dos IndiosZ.

Em uma festividade realizada no Colégio Pio XIl em 1958, por exemplo, o religioso
fomentou a doacdo financeira por varias pessoas para a construcdo do templo da Igreja Catdlica
Romana na Aldeia Fazenda Canto, usando como artificio a presenca de indigenas Xukuru-
Kariri que, na ocasido, “dangaram” o toré para os presentes, inclusive para personalidades que
prestigiavam o evento, conforme foi registrado em um “Aviso” do Posto Indigena Irineu dos

Santos:

2 bidem.

2 juncdo entre as malhas politicas Federal e Municipal em Palmeira dos indios resultou na aquisicdo de 346 ha
para a formacdo da Aldeia Fazenda Canto. Ao longo do processo de repasse territorial, a propriedade ficou com
apenas 276 ha, forcando os deslocamentos indigenas para atividades sazonais fora da Aldeia, fruto da reduzida
possibilidade de aquisico alimenticia com as préticas agricolas na localidade. Os processos migratérios também
ocorreram em razdo de outras motivacfes e em distintos contextos sociais, conforme foram discutidos em outro
texto. Ver (Rocha, 2020).

Ver (Martins, 1994, p. 39).

47




O Padre Ludgério, Diretor do Colégio Pio XII, na cidade de Palmeira dos
indios (Alagoas), numa festa religiosa que organizou e com a presenca de
alunos da escola do S.P.l., do Posto Irineu dos Santos, arranjou sessenta mil
cruzeiros (Cr$ 60.000, 00); em cuja festa um grupo dos remanescentes do dito
Posto Indigena dancou sua danca tradicional, ou seja o toré, diante do publico;
igualmente os alunos e alunas dangaram “Pastoril”. A referida importancia
acima, esta o Padre empregando na constru¢do de uma capela (igreja) dentro
da propriedade do mencionado Posto dos remanescentes “Cariri”?4.

Sob a gestdo do Padre Ludgero, outros parocos da Igreja Catélica Romana lecionaram
no Colégio Pio XIlI e, gradativamente, conheceram a situa¢do dos Xukuru-Kariri aldeados no
Posto Indigena Irineu dos Santos. Natural de Jaboatdo dos Guararapes, zona metropolitana do
Recife/PE, o entdo sacerdote Cldvis Antunes Carneiro Albuquerque atuou como Professor
Secundario na referida instituicdo de ensino entre 1962 e 1963.

CLOVIS ANTUNES E O LONGEVO CONTATO COM OS XUKURU-KARIRI.

Falante fluente em inglés, Clovis Antunes aproximou-se dos Xukuru-Kariri na Aldeia
Fazenda Canto quando o Smithsomian Institute of Linguistic, sediado em Washington, nos
Estados Unidos da América, enviou um linguista para catalogar o vocabulario dos aldeados e o
convidou para ser voluntario no projeto como interprete®, contato que contribuiu para os
retornos do professor a aldeia em momentos posteriores.

Ao longo do periodo de atuagdo como professor do Colégio Pio XII, Clovis Antunes fez
importantes registros fotograficos sobre o cotidiano dos Xukuru-Kariri, enfocando as dificeis
condic@es de vida e estado sanitario. Em uma precaria estrutura feita de taipa, coberta com
telhas e palhas e chamada de “mocambo”, o professor registrou a habitagdo de uma numerosa

familia indigena, conforme a imagem abaixo:

24Aviso do Posto Indigena Irineu dos Santos & Inspetoria Regional 4. Palmeira dos indios, 31 de dezembro de
1958. IR-4/069, Posto Indigena Irineu dos Santos, Servico de Protecdo aos indios. Museu do Indio/Rio de
Janeiro/Sedoc. Caixa 165. Planilha 03, fotograma. 86.

2poder Judiciario. Justica Federal. Se¢éo Judiciaria do Estado de Pernambuco. Termo de audiéncia de instrucio
e julgamento ouvida de testemunha. Carta precatéria n® 91.9622-9 (referente ao processo de Usucapido n°
87.17339-8). Recife: 04/09/1992. Disponivel no acervo do GPHIAL.
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Imagem 1: “Neste mocambo mora uma familia com seis filhos. Palmeira dos indios-AL”. S/d.

O envolvimento do professor Clévis no cotidiano da Fazenda Canto alcangou tanta
notoriedade que, em varios registros fotograficos disponiveis no acervo do Grupo de Pesquisas
em Historia Indigena de Alagoas (GPHIAL), localizado na UNEAL Campus 111, o sacerdote
aparece celebrando missas na igreja da aldeia ou conduzindo procissdes, como a que foi
realizada cultuando o Sagrado Coracdo de Jesus, na qual indigenas adultos transportaram o
andor e criangas acompanharam a celebracdo carregando pratos ornamentados e com velas,
afora uma banda de pifanos organizada pelo indigenas para animar os festejos, conforme

podemos observar nas fotografias a sequir:
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Imagem 2: Celebragdo da Procissdo do Sagrado Coragdo de Jesus na Aldeia Fazenda
Canto realizada pelo Padre Cldvis Antunes. S/d.

b

Imagem 3: Celebragdo da Procissdo do Sagrado Coracdo de Jesus na Aldeia Fazenda
Canto realizada pelo Padre Clovis Antunes. S/d.
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Com a iminéncia do Golpe Militar de 1964, o ensino universitario no Brasil passou por
alteracdes sistematicas e, em muitas InstituicGes de Ensino Superior, vigorou o sistema de
docéncia por céatedras. Escolhidos pelo grupo politico vigente ou através de concurso, 0S
professores catedraticos, geralmente, exerciam fung¢bes coadunadas aos anseios do poder
autoritario e eram providos de prestigio politico por contribuirem com o controle das atividades
académicas pelos militares?.

A criagdo de um concurso para a “Cadeira de Ciéncias e Biologia” na Universidade
Federal de Alagoas (UFAL) estimulou o entdo professor Cldvis Antunes a escrever uma Tese
composta por 19 partes como requisito para atuar no magistério superior, finalizada em 1965 e
intitulada: “Comportamento bio-social de um grupo étnico de Alagoas: “os Chucurus de
Palmeira dos Indios””. E um texto pouco citado em pesquisas historicas posteriores ao processo
de formacdo da Aldeia Fazenda Canto, no entanto, rene importantes registros iconogréaficos,
sanitarios, numeéricos e historicos sobre os Xukuru-Kariri na primeira década de formacao
territorial indigena reconhecida pelo Estado no contexto republicano e de geréncia do SPI
através do Posto Irineu dos Santos.

Desse modo, analisaremos a Tese como documento histérico e antropoldgico acerca dos
Xukuru-Kariri. Serd um exercicio de reflexdo sobre as importantes informacdes acerca dos
indigenas em Palmeira dos Indios, pensando em contribuir na motivacio para novas pesquisas
sobre a Aldeia Fazenda Canto, baseadas nos registros do professor Clévis em meados da década
de 60 do seculo XX.

Na introducdo do texto, o autor discutiu brevemente dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) relativos a Palmeira dos indios em 1960 e descreveu o inovador
método de pesquisa para a escrita da Tese, baseando-se em entrevistas com indigenas idosos
habitantes na Aldeia Fazenda Canto e outros que viviam transitando entre o territorio indigena
e atividades sazonais de trabalho.

Na primeira parte, o autor tratou do processo de aldeamento de “indigenas que viviam
espalhados no municipio e circunvizinhangas”, principalmente, na “Gruta Cafurna”, “Serra da
Capela”, “Serra da Boa Vista” e “Serra da Palmeira”. Sobre a formagdo do Posto Indigena
Irineu dos Santos, Clévis mencionou o livro “Etnologia Brasileira. (Fulni-6 os Ultimos

Tapuias)”, publicado por Estevio Pinto em 1956 e evidenciou os contatos inter-étnicos?’ entre

Z6para um maior entendimento sobre o sistema de catedras no periodo da Ditadura Militar de 1964, ver: (Saviani,
2008, p. 311; Bittar e Ferreira Janior, 2006).
21\/er (Barth, 2011).
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os Xukuru-Kariri e os Xukuru do Ororuba?®, ocorridos durante os embates regionais e em
revoltas liberais em Alagoas e Pernambuco, combatendo contra ou a favor do Império, a
depender de interesses e demandas proprias de cada povo indigena®.

Quando o professor Cldvis escreveu a Tese, a Aldeia Fazenda Canto era habitada,
oficialmente, por 52 familias, tendo como fundamento um “rescenseamento (1960), realizado
pela Pardquia, cujo total [era] de 280 pessoas” que viviam perambulando pelos derredores de
Palmeira dos indios e padecendo com diversas enfermidades ocasionadas por variola, colera,
esquistossomose, dentre outros fatores. A falta de terras e de recursos financeiros foi o cerne
que originou o movimento de formagao da aldeia com a unido dos “Caboclos [que] andavam
pelo mundo™*°.

Apesar de registrar a significativa presenca de indigenas que continuavam atuando em
trabalhos fora da Fazenda Canto, o pesquisador informou sobre a fragilizada situacdo social
daqueles que, inicialmente, se deslocaram para o territorio recém adquirido pelo SPI para
formar o Posto Irineu dos Santos: “Certamente os que forma habitar a Fazenda Canto sdo os
gue ndo possuem recursos financeiros suficientes para viver, ou ndo possuiam terras para
plantar, porque hd muitos indigenas que ainda hoje moram fora do aldeiamento” (Antunes,
1965, p. 03).

Na parte inicial da Tese, também encontramos a transcricdo da carta que o Cacique
Alfredo Celestino enviou ao SPI e, ainda, uma entrevista realizada com o Monsenhor Alfredo
Damaso, ressaltando o encontro do sacerdote com o lider indigena antes do reconhecimento
territorial Xukuru-Kariri pelo Estado. Ainda na primeira parte, o pesquisador também
apresentou a escritura da Aldeia Fazenda Canto, registrada no Cartorio de Palmeira dos indios.
No documento oficial, enfatizou-se o péssimo estado de conservagao da propriedade adquirida
e dos imoveis repassados pelo “Seu” Juca Sampaio ao 6rgdo indigenista’.

A segunda parte da Tese foi reservada as descri¢fes das condicdes sobre as habitacdo e
agricultura dos indigenas no inicio da década de 60 do século XX. Além de analisar os dados
demograficos de um censo realizado pelos dirigentes do Posto Irineu dos Santos em 1961, o
professor foi testemunha ocular do descaso habitacional na Fazenda Canto em épocas de
pesquisa, afirmando que os indigenas viviam “em pobreza extrema sem o minimo de conforto

e assisténcia”. O religioso chamou de “latadas humanas” as casas de taipa que abrigavam 12 ou

28Para uma descricéo e discussdo historiografica aprofundada sobre os Xukuru do Ororuba, ver (Silva, 2017).
2Ver (Dantas, 2018).

30Ver (Antunes, 1965, p. 03).

31(1dem, p. 05).
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14 pessoas de um mesmo nucleo familiar, vivendo privadas de acomodagdes sanitarias e
desprovidos de luz elétrica®®>. Descrevendo outras acomodagdes de taipa utilizadas pelos

Xukuru-Kariri, escreveu:

Dispersas pelos morros e vales. Sdo casas muito rasticas, todas de taipa,
geralmente cobertas com telhas, embora haja muitas delas cobertas com
palhas de coqueiro, de ouricuri ou sapo. Rarissimas sdo as casas construidas
de tijolo. A casa de taipa do S.P.l. fica a uns 500 metros da estrada de ferro
que atravessa a aldeia. As casas de modo geral tém uma sala de frente, com
um ou dois pequenos quartos, uma estreita cozinha onde se encontra o fogéo
de quatro tijolos para preparar os alimentos. O piso é de barro batido. Os
quartos sdo bastante escuros. Possuem, as vezes, uma pequena janela. As casas
medem geralmente quatro a cinco metros com um, dois ou trés quartos. As
casas sdo baixissimas. O frontispicio, ndo raro, tem dois metros de altura. Com
dificuldade pode alguém passar pela porta (ANTUNES, 1965, p. 08).

Apesar da fragilizada estrutura habitacional, em 1965 o Posto Irineu dos Santos ja
dispunha de uma casa de farinha para empregar médo de obra Xukuru-Kariri, além do cultivo de
palma forrageira em 20 tarefas e outros plantios distribuidos em 15 tarefas. Para transportar os
cereais e tubérculos cultivados nas rocas da Fazenda Canto, os indigenas construiram um carro
de bois, tracionado por animais pertencentes ao 6rgdo indigenista. Em 1961, por exemplo,
foram produzidos 4, 050 kg de feijao mulatinho; 25.000 espigas de milho e 450 unidades de
abobora®.

Representada pelo Padre Ludgero, em 1965 a politica assistencialista da Igreja Catdlica
Romana ja havia se instalado na localidade, com o paroco distribuindo leite em po para 0s
aldeados e fomentando a Organizacéo de Caritas Brasileira (N.C.W.C.), em consércio com o
programa “Alimentos para a paz”, a enviar 25 sacos de farinha de trigo; 50 caixas de leite em
po; 50 latas de 6leo vegetal e 25 sacos de fuba aos Xukuru-Kariri, com promessa de distribuicéo
continuada aos sabados®,

A terceira parte da Tese centrou na descricdo religiosa dos indigenas. O autor afirmou
que todos os habitantes da Aldeia eram batizados na Igreja Catdlica Romana e assim o faziam
com os filhos logo ap6s o nascimento, além de frequentarem as festividades na Pardquia de
Palmeira dos indios (conhecida por Catedral Diocesana) e na capelinha da Fazenda Canto, em

sua maioria, as mulheres e criancas indigenas®®. Praticas que ofuscavam as expressoes

32(1dem, p. 08).

3Ver (Antunes, 1965, p. 09).
34(Ibidem).

3(1dem, p. 10-11).

53




socioculturais dos indigenas, como o culto aos Encantados nos espagos “Particulares”,
descrevendo-as em partes posteriores da Tese, distante da “situagio religiosa’.

A énfase no suposto conformismo indigena diante da imposicao religiosa foram notorias
na Tese, pois o autor afirmou que no pequeno templo construido pelos indigenas e “protegido’
por Nossa Senhora Aparecida, eram celebradas missas aos domingos e na primeira sexta-feira
do més, aglutinando fiéis indigenas, agricultores e fazendeiros avizinhados, aumentando a
quantidade de participes nas celebracBes novenais e no dia 12 de outubro, durante as
festividades para a padroeira®.

Na quarta parte da Tese, Cldvis Antunes descreveu as praticas sanitarias indigenas. Em
decorréncia da subnutricdo e pela auséncia de calcados, muitos Xukuru-Kariri foram
acometidos com avitaminoses e verminoses, afora a inoperancia da assisténcia médica regular
na Aldeia Fazenda Canto. Quando algum indigena necessitava de atendimento hospitalar,
deveria ser encaminhado ao servigo publico de satide em Palmeira dos indios, por intermédio
do Posto Irineu dos Santos ou por indicacdo da Pardquia, sob a incumbéncia do Pe. Ludgero. A
falta de aparato hospitalar forcava indigenas a recorrerem as parteiras quando entravam em
trabalho de parto: “As maes ao dar a luz sdo assistidas por parteiras leigas com ¢é habito nas
humildes e distantes zonas rurais. Muito raramente sao assistidas nas casas de salde e hospital
da Cidade. Aliés, quando tive contacto com 0s xucurus, o hospital e a maternidade tinham sido
recentemente inaugurados” (Antunes, 1965, p. 11).

Além de ter presenciado o péssimo estado sanitarios dos indigenas, com precéria
alimentacdo e auséncia de banheiros e fossas, Clévis Antunes anexou a Tese um relatério
produzido pela Secretaria de Saude e Assisténcia Social do Departamento Estadual de Satde
do Estado de Alagoas em 1962. No citado documento, constam informacdes sobre exames
realizados com os Xukuru-Kariri e acerca dos envios de medicamentos pelo Servico de
Unidades Sanitarias Aéreas (SUSA).

A quinta parte da Tese tratou da assisténcia educacional na Aldeia Fazenda Canto.
Construida pelos indigenas e custeada pela Igreja Catélica Romana, a “Escola de letras” era
atendida por uma professora “leiga”, indicada pelo governo municipal de Palmeira dos indios.

Dos 60 alunos matriculados na época da pesquisa, apenas 10 ou 12 eram assiduos*°, a maioria

35Em outro texto, foram discutidas as praticas religiosas Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios. Ver (Rocha, 2020,
p. 138).

%7(1dem, p. 10).

38Ver (Antunes, 1965, p. 12).

39 A0 pesquisar a diminuta frequéncia dos indigenas Xukuru-Kariri e Kariri-Xocd nas escolas dos Postos Indigenas
Irineu dos Santos e Padre Alfredo Damaso, um pesquisador afirmou que: “[...] os argumentos frequentemente
usados para a desisténcia ou para a auséncia de estudantes na escola era a necessidade de sair para o trabalho.
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ajudava os pais nas atividades agricolas, conforme o professor afirmou: “As criangas ndo
frequentam a escola, ou porque tém necessidade de ajudar os pais na roga, ou porque ja
repetiram dois ou trés anos a mesma classe”. Além de ser indicada pelo prefeito, a professora
residia nas proximidades da aldeia e exercia influéncia politica na localidade. Com o
desprovimento de quadros didaticos, o espaco escolar também era utilizado para fins politicos:
“Destoando com a finalidade de uma escola, havia na parede cartazes de propaganda politica,
ap6s onze meses de elei¢do, com os dizeres otimistas: “unidos venceremos”” (Antunes, 1965,
p. 13). Além das aulas para o ensino basico, havia um curso de corte e costura ministrado por
professora indigena no Posto Irineu dos Santos*.

A sexta parte da Tese foi elaborada a partir de entrevistas sobre a vida social na Aldeia
Fazenda Canto; processos migratorios, principalmente dos Xukuru do Ororuba, habitantes em
Pesqueira, Pernambuco, e dos indigenas Pankararu que se deslocavam de Brejo dos Padres,
também interior pernambucano, pela auséncia de bons invernos; acerca dos “modos de viver”
aldeados, dentre outras cenas do cotidiano. Ao entrevistar um indigena chamado pelo autor de
“Velho Santana”, o “caboclo mais velho do aldeiamento”, ouviu relatos da participagao
Xukuru-Kariri na Guerra do Paraguai, entre 1864 e 1870, quando os indigenas foram recrutados
para combater pelo Império, com muitas mortes nos embates e recompensas apds o conflito.
No decorrer da entrevista, Santana apresentou uma narrativa sobre a génese do universo e tratou
das expressdes religiosas e socioculturais indigenas*.

Na sétima parte da Tese o autor discutiu 0 toré como expressao sociocultural Xukuru-
Kariri, descrevendo como sinal diacritico e permeado de significados distintos, dependendo do
momento em que era realizado, com conotagdo religiosa ou festiva. O autor transcreveu 11 torés
cantados pelos indigenas ao longo da pesquisa e alguns arranjos musicais a serem utilizados
por instrumentistas para reproduzir os sons da express3o étnica e politica indigena®.

Da oitava a décima parte, o professor Clévis Antunes descreveu a celebracdo de uma
festa catolica romana na Aldeia Fazenda Canto; apresentando algumas informacges acerca do
universo religioso Xukuru-Kariri e sobre um cachimbo de barro, chamado de Quaki,
considerado “misterioso” e utilizado apenas por indigenas como elo de ligacdio com a

comunidade®.

Analisando a documentacdo, os mais faltosos foram os jovens, que possivelmente tinham uma vida ativa no
trabalho do campo, obedecendo uma ldgica articulada com as épocas de plantio e colheita nas comunidades, sem
que a escola modificasse seu calendario para atender as necessidades locais” (Ferreira, 2020, p. 41).

“OVer (Ferreira, 2020, p. 210-216).

“Ver (Antunes, 1965, p. 15-17).

42(Idem, p. 19-23).

43(1dem, p. 27-28).
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A décima primeira parte foi dedicada a uma entrevista realizada com um indigena
Xukuru do Ororuba que trabalhava na sede da IR-4, no Recife, interpelando-o sobre “as
tradigdes dos caboclos palmeirenses”. Ainda na 11* parte, transcreveu um relatorio feito por
Cicero Cavalcanti de Albuquerque, auxiliar do SPI que atuava em um Posto Indigena instalado
na Serra do Ororuba em 1954,

Na décima segunda parte da Tese, constam informacdes sobre um ossuario indigena
encontrado em Palmeira dos indios por Clévis Antunes, na companhia de Alfredo Celestino,
Miguel Celestino, Milton Celestino, Manuel Celestino, Benedito Celestino e dos estudantes
Carlos Eugénio e Francisco Vieira Barros. O pesquisador foi estimulado pela descrigdo do
advogado e etnélogo pernambucano Carlos Estévédo de Oliveira, quando esteve em Palmeira
dos Indios reunindo fontes para escrever um texto sobre a presenca indigena no Nordeste,
publicado em 1941. Além de ossos, cachimbos e outros achados arqueolégicos, Clévis Antunes
evidenciou urnas funerarias usadas pelos Xukuru-Kariri para “plantar” os antepassados,

chamadas de igacabas e encontradas durante as incursdes na Serra do Goiti*.

Imagem 4: “Alfredo Celestino com igacaba encontrada no Serrote do Goiti na Cafurna. 1963”.

Na décima terceira parte, 0 autor transcreveu narrativas indigenas que ouviu sobre

eventos historicos ocorridos entre 0os Xukuru-Kariri em momentos anteriores ao processo de

4(Idem, p. 29-32).
(1dem, p. 32).
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reconhecimento étnico pelo Estado com a instalagio do Posto Irineu dos Santos*®. Na décima
quarta parte, o autor descreveu um relatério encontrado no Museu do Estado de Pernambuco
(MEPE), publicado pelo etndlogo Carlos Estévdo de Oliveira sobre as pesquisas realizadas
entre os Xukuru-Kariri em 19374, Na décima quinta, o autor tratou dos momentos em que 0s
indigenas dancavam o toré em Palmeira dos Indios, eventos classificados por Clovis Antunes
como “festa dos indios™*®.

Na décima sexta parte da Tese, o pesquisador apresentou dados demograficos da Aldeia
Fazenda Canto e, no décimo sétimo, um “glossario” de termos proprios dos Xukuru-Kariri,
acrescido de um mapa de Alagoas com énfase para os territdrios indigenas reconhecidos até o
periodo de realizacio da pesquisa*®. Na décima oitava parte da Tese, transcreveu um “dicionario
latt¢”, lingua indigena utilizada pelos Fulni-0, habitante em Aguas Belas, Pernambuco,
relacionando a alguns termos usados pelos Xukuru-Kariri®,

Na Ultima parte, Clovis Antunes apresentou um “Plano de assisténcia bio-social” para
“integrar” os Xukuru-Kariri na Aldeia Fazenda Canto aos habitantes de Palmeira dos indios, de
modo que houvesse uma geréncia indigena fundamentada pelo trabalho e dissociada do apoio
estatal, intermediado pelo Posto Irineu dos Santos. Para tanto, o “planejamento” seria baseado
na seguinte sistematica: distribuicdo agraria equitativamente entre as familias que habitavam
na aldeia; educacdo de base com orientacéo trabalhista e profissionalizante; perfuragdo de pogos
artesianos e distribuicao hidrica com o auxilio do Departamento Nacional de Obras Contra as
Secas (DNOCS); assisténcia médico-higienista; organizacao nutricional; construcdo de casas
em alvenaria e fomento de cooperativas para estimular as frentes de trabalho e eletrificacdo da
comunidade, a ser realizada pela entdo Companhia Elétrica de Alagoas (CEAL)>.

Embora tenha sido proposta uma serie de alteracbes no funcionamento da Aldeia
Fazenda Canto, os registros documentais citados ao longo da Tese constituiram primordiais
informacgdes para desconstruir reiteradamente as proposicdes do autor com a suposta
“integra¢ao” Xukuru-Kariri a sociedade, pois, apesar de sabermos que seria anacronismo julgar
0 texto escrito na segunda metade do século XX a luz das pesquisas atuais, propor utopicamente
alteracdes no cotidiano dos aldeados como solucdo facil para os problemas engendrados desde

o0 processo de formacao da Aldeia Fazenda Canto foi uma forma de negar a malversacéo do SPI

“8\Ver (Antunes, 1965, p. 35-36).
47(1dem, p. 37-38).

8(1dem, p. 39).

“SVer (Antunes, 1965, p. 41-48).
0(Idem, p. 49-72).

SI(1dem, P. 72-75).
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ao longo dos primeiros anos de atuacdo no Semiarido alagoano com a instalacdo do Posto

Indigena Irineu dos Santos®?,

CONSIDERACOES FINAIS

As diferentes formas de analisar o passado e a impossibilidade reconstitui-lo plenamente
foram descritas pelo literato colombiano Gabriel Garcia Marquez (Gabo) como os “espelhos
quebrados da memoria™3. Ao analisar as profundas relagdes do povo Xukuru-Kariri com o
territorio indigena em Palmeira dos Indios, pretendemos, com esse artigo, “recompor, com
tantos estilhacos dispersos”, fragmentos histdricos e memdrias indigenas sobre o processo de
formacéo da Aldeia Fazenda Canto nos primeiros anos de existéncia, utilizando como amparo
documental uma Tese escrita pelo professor Clovis Antunes em 1965.

As reflexdes sobre a atuacdo do Servigo de Protecdo aos indios (SPI) no Nordeste
indicam que o érgdo indigenista representou a possibilidade de varios povos indigenas serem
reconhecidos pelo Estado e terem, parcialmente, o retorno territorial dos antigos aldeamentos®,
legalmente extintos por autoridades provinciais entre meados e fins do século XIX. Em
Alagoas, as mobilizagdes pela instalacdo de postos indigenas e amparo estatal provocaram
agitacoes entre familias-indigenas vivendo nas periferias das pequenas cidades e ocupando
postos de trabalho na lavoura canavieira, em fazendas de gado, rocas, olarias, dentre outras
atividades.

Embora pareca ser um simples movimento de ocupacao fundiaria, a formacdo da Aldeia
Fazenda Canto pelos Xukuru-Kariri envolveu diferentes atores politicos e acentuou alteracoes
sistematicas nas préaticas agricolas e na forma como se relacionaram com o ambiente, em razéo
das péssimas condicGes de habitacdo, higiene e trabalho em épocas de atuacdo do Posto
Indigena Irineu dos Santos na localidade, sob a incumbéncia do SPI.

Numa arena de disputas territoriais e em pleno exercicio politico, em fungéo da juncédo
entre o Estado, representado pelo SPI, e o poder municipal em Palmeira dos indios,
representado por Juca Sampaio, as a¢Ges do Orgao indigenista centraram-se na instalacao e
estruturacdo do Posto Indigena Irineu dos Santos. E necessario considerar as tentativas de

dirimir a pequena extensdo territorial relegada aos Xukuru-Kariri atraves de invasdes por

52S0bre a ingeréncia do 6rgéo indigenista em Palmeira dos indios, ver (Silva Jinior, 2013).

3Ver (Marquez, 2002, p. 13).

S4Para compreender a sistematica de atuacio do Servico de Protecio aos indios no Nordeste e como 0s postos
indigenas interferiram diretamente no contexto social dos aldeados, inclusive, com o retorno territorial de partes
dos antigos aldeamentos esbulhados, ver: (Peres, 1999; Silva, 2011; Silva Junior, 2013).
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fazendeiros e da ingeréncia do SPI. A politica assistencialista da Igreja Cat6lica Romana e 0s
meandros religiosos para o exercicio da tutela, sob a dire¢do do Pe. Ludgero, ndo foram bem

recepcionados pelos indigenas, forcando os Xukuru-Kariri a se mobilizarem pelo
reconhecimento e efetivacdo de direitos as terras reivindicadas®.

5Ver (Rocha, 2020; Silva Junior, 2013; Peixoto, 2013).
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A MULHER TUPINAMBA:'UMA ABORDAGEM CRITICA SOBRE A
A PRESENCA FEMININA INDIGENA EM JEAN DE LERY E HANS STADEN

Veronica Aratjo Mendes®®

RESUMO

As expressdes socioculturais de grupos amerindios habitantes do Brasil seiscentista podem ser
observadas a partir de leituras em fontes coloniais deixadas pelos diferentes viajantes que chegaram ao
territdrio no século XVI. Contudo, é importante considerar as contradi¢des presentes nestes materiais,
posto que sdo resultados das experiéncias pessoais de seus autores, 0s quais descreveram a sociedade
indigena sob a influéncia do paradigma teoldgico-europeu. Ademais, ao nos debrucarmos sobre as
fontes, observamos a heterogeneidade dos viajantes, os quais pertenciam a classes sociais variadas,
possuiam formacdo intelectual e profissional diversas e desempenharam suas viagens por motivos
distintos. Além disso, mesmo com as narrativas sendo mediadas pela tradicdo crista, algo caracteristico
do periodo na Europa, até nisso distinguiam-se. Nesse texto, buscamos fazer uma analise critica sobre
o lugar ocupado pela mulher Tupinambé nas narrativas de dois viajantes no Brasil do século XVI: Jean
de Léry e Hans Staden. A partir da leitura desses cronistas, a pesquisa intenciona pensar a presenca
feminina indigena por meio de uma abordagem que considera sua acao protagonista. A metodologia
empregada é fruto de pesquisa bibliogréafica e dialoga, sobretudo, com autores dos campos da Historia
e da Antropologia.

Palavras-chave: Mulher Tupinamba. Viajantes. Protagonismo.
ABSTRAC

The socio-cultural expressions of the Amerindian groups that inhabited Brazil in the 16th century can
be seen in readings in colonial sources left by several travelers. It is important to consider the
contradictions present in the materials, since they are the result of the personal experience of their
authors, authors who considered indigenous society under the influence of the theological-European
paradigm. Furthermore, when looking at the sources, we observed the heterogeneity of the travelers,
who belonged to different social classes, had different intellectual and professional backgrounds and
made their trips for different reasons. Furthermore, although the narratives are mediated by the Christian
tradition, something characteristic of the time in Europe, they are still different. In this text, we seek to
make a critical analysis of the place occupied by the Tupinamba woman in the narratives of two travelers
through Brazil in the 16th century: Jean de Léry and Hans Staden. From the reading of these chroniclers,
the research intends to think of the indigenous female presence through a bias that considers its action
protagonist. The methodology used is the result of bibliographic research and dialogues with authors
from the areas of History and Anthropology.

Keywords: Tupinamba woman. Travelers. Protagonism.
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INTRODUCAO

A presenca feminina indigena na America Portuguesa do século XV pode ser observada
nos relatos de viagens e viajantes da época, uma vez que esses autores estabeleceram relacdes
diretas com os diferentes povos habitantes das terras brasilicas. No entanto, é preciso ter o
cuidado ao se debrucar sobre essas fontes para ndao incorrer em “reprodutivismos”. O termo
“reprodutivismo” é bastante frequente entre os tedricos da critica-reprodutivista, como Pierre
Bourdieu e Jean-Claude Passeron, os quais encontraram seus alicerces no conceito de
“violéncia simbolica”. Para Bourdieu, por exemplo, a violéncia simbolica acontece sob a forma
de uma “violéncia suave, insensivel, invisivel a suas proprias vitimas, que se exerce
essencialmente pelas vias puramente simbdlicas da comunicacdo e do conhecimento, ou, mais
precisamente, do desconhecimento, do reconhecimento ou, em tltima instancia, do sentimento”
(BOURDIEU, 2003, p. 7 e 8). Apesar da importancia tedrica dos autores, o cuidado para ndo
utiliza-se do “reprodutivismo” ¢ fundamentado em didlogo com Demerval Saviani (2011). A
perspectiva teorica “historico-critica”, elaborada por Saviani, visa superar as insuficiéncias das
criticas-reprodutivistas, sobretudo ao constatar a auséncia do método dialético. Desse modo, 0
autor conserva “o carater critico de articulagdo com as condicionantes sociais que a Visdo
reprodutivista possui, vinculada, porém, a dimensdao histérica que o reprodutivismo perde de
vista” (SAVIANI, 2011, p. 78).

Portanto, ndo se trata de buscar a narrativa sobre o passado das mulheres indigenas
Tupinamba nos escritos deixados pelos viajantes, mas sim, a partir de uma leitura critica destas
fontes, revisitar o passado, a fim de encontrar subsidios para uma nova abordagem, a qual paute-
se na perspectiva de evidenciar os protagonismos das mulheres como proposta tedrica. Foram
as mulheres que “criaram uma série de praticas e técnicas sociais que nao apenas garantiram a
sobrevivéncia material da sociedade, como também ajudaram a elaborar identidades e
distingdes com os homens, com os inimigos € com a natureza” (FERNANDES, 2016, p. 77).
Diante disso, no presente texto, buscamos por meio de uma abordagem critica-reflexiva,
discutir o lugar social ocupado pelas amerindias em suas sociedades e nas dinamicas coloniais
no geral. A partir dos textos dos cronistas Jean de Lery e Hans Staden, seré possivel acompanhar
os diversos ciclos da vida da mulher indigena, maternidade, nascimento, puberdade, casamento
e trabalho.

Para tanto, a pesquisa encontra seu arcabouco tedrico em autores que discutem a
tematica indigena, no campo da Historia e da Antropologia, como Jodo Azevedo Fernandes

(2016), que contribui para pensarmos a mulher indigena Tupinamba como sujeito histérico,
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Daniela Fernandes Alarcon (2013; 2020), a qual, mesmo situando sua contextualizacdo
histdrica e historiografica no tempo presente, colabora com nossas reflexdes ao incorporar a

fala de diversos sujeitos indigenas na participacdo dos processos historicos, para ela:

uma abordagem que os restringisse a condigdo de vitimas, enfocando apenas
as perdas por eles sofridas, ocultaria o fato de que, ao longo do tempo, eles se
organizaram para disputar seus destinos. Para concretizar seus projetos de
dominacdo, os ndo indios tiveram de se bater com uma resisténcia persistente,
manifestada por meio de estratégias diversas; além disso, como veremos
adiante, o triunfo dos ndo-indios, apesar de abarcador, nunca foi total
(ALARCON, 2013, p.29 e 30).

Jodo Pacheco de Oliveira Filho (2018), Manuela Carneiro da Cunha (1990), autores que
questionaram uma Visao univoca sobre os viajantes, e nos ajuda a entender as motivac6es dos

cronistas ao realizarem viagens ao Brasil e, por conseguinte, suas obras.

O VIAJANTE JEAN DE LERY

Jean de Léry (1534-1611) foi um francés calvinista e simples sapateiro que partiu em
viagem ao Brasil na “missdo colonizadora” desempenhada por Villegagnon.>’ De acordo com
0 proprio Léry, a motivagao para viajar as terras brasilicas, além da subserviéncia a seu Deus,
segundo o evangelho reformado, foi, mormente, a tentativa de refugiar-se das terriveis
perseguicdes religiosas comuns a época na Europa, podendo, por isso, seguir e pregar sua
religido livremente. Mas, as discrepancias os acompanharam, o que acarretou no exilio de Jean
de Léry entre os nativos Tupinamba. Durante a estada entre os indigenas o viajante se dedicou
a observar atentamente o povo indigena e suas expressdes socioculturais. A principio, ndo
pretendia escrever um livro, fazendo muito depois, por insisténcia de amigos.

Em 1558, Léry escreveu uma narrativa sobre as perseguicdes dos fiéis na América e
entregou ao impressor Jodo Crespin, o qual estava organizando uma obra intitulada: “Histéria
dos martires perseguidos e mortos em defesa da verdade dos evangelhos, desde a época dos
apostolos até os dias presentes”. Devido ao texto ter sido inserido no livro dos martires, por
muito tempo acreditou-se que Crespin fosse o autor. A narrativa de “Viagem a Terra do Brasil”

surgiu a pedido de amigos depois de 1563, porém, ndo foi impressa de imediato e findou

S7E importante compreender que a imagem sobre Villegagnon € fruto das relagdes pessoais com o mesmo.
Vasco Mariz escreveu um trabalho muito interessante: “Villegagnon: her6i ou vildo” (2008), apresentando o
Almirante como homem notéavel e de prestigio, desconstruindo a imagem de sujeito desalmado, disseminada pela

narrativa do Jean de Léry.
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perdida. Léry a escreveu novamente a partir da meméaria, mas acabou perdendo-a outra vez. Em
1576, foi encontrado o primeiro manuscrito e publicado (GAFFAREL, 2007 apud LERY,
2007). Até onde nos foi possivel pesquisar, Léry ndo desejava adquirir gléria e riquezas ao
escrever sua narrativa.

A presenca feminina ocupa algumas paginas no relato de Jean de Léry, como observado

no seguinte fragmento:

Mas o que mais nos maravilhava nessas brasileiras era o fato de que, ndo
obstante ndo pintarem o corpo, bragos, coxas e pernas como 0s homens, nem
se cobrirem de penas, nunca pudemos conseguir que se vestissem, embora
muitas vezes lhes déssemos vestidos de chita e camisas. [...] E tdo forte era
esse habito e tanto se deleitavam com a nudez que ndo sé se obstinavam em
ndo se vestir as mulheres dos tupinambas, que viviam no continente em plena
liberdade, com seus maridos e parentes, mas ainda as préprias prisioneiras de
guerras, que compraramos, e conservdvamos no forte para trabalhar; embora
as cobrissemos a forca, despiam-se as escondidas ao cair da noite e passeavam
nuas pela ilha, por mero prazer (LERY, 2007, p. 120).

Uma ponderacgédo deve ser feita sobre a narrativa construida por Léry acerca da nudez
da amerindia. Em contraste com os defensores do carater lascivo e luxurioso provocado pelos
corpos nus das nativas, o cronista refutou a ideia concebida por muitos viajantes do clima de
“intoxicagdo sexual” (FREYRE, 2006, p. 161) no Eden brasilico. Para Léry, os corpos desnudos
das “Evas indias” nao faziam com que os devotos colonizadores cometessem o desvio do
pecado, uma vez que os “enfeites” usados pelas mulheres europeias causavam “males maiores”
que a “nudez habitual” das nativas, “as quais, entretanto, nada devem as outras quanto a

formosura” (LERY, 2007, p. 121).

A NARRATIVA DE HANS STADEN

O artilheiro Hans Staden, assim como Jean de Léry, esteve entre os Tupinamba. Néao
obstante, diferentemente de Léry, Staden ndo era considerado por este povo indigena um amigo,
mas um inimigo. Confundido como portugués, foi capturado e levado para a aldeia indigena,
para supostamente servir de comida no festim antropofagico. Os diferentes povos habitantes no
Brasil seiscentista viviam em conflitos. Ao entrarem em contato com os colonizadores, trataram
de firmar aliancas. Os Tupinambéa tomaram por aliados os franceses e, tinham por inimigos, 0s
portugueses que chegaram “anos antes e selaram amizade com os Tupiniquins, seus inimigos,

no lugar onde até hoje moram” (STADEN, 2019, p. 72).

65




Staden desembarcou no Brasil, especificamente em Pernambuco, pela primeira vez em
janeiro de 1549, retomando a Lisboa depois de uma viagem de dezesseis meses. Apesar de
todos os infortunios narrados sobre o periodo em terras brasilicas, realizou outra viagem ao
Brasil em 1550. Quais as motivagdes para Hans Staden realizar duas viagens ao Brasil? Os fins
nédo séo bem explicitados em sua narrativa. Como descrito pelo viajante, sabe-se que a intengao
na primeira viagem, era conhecer a india e para isso viajou de Bremen & Holanda. De Kampen,
viajou para Portugal, dirigindo-se a cidade de Lisboa. No entanto, os planos ndo se
concretizaram, visto ter perdido o navio que partiria ao destino almejado. Segundo Staden, em
Lisboa, o proprietario da pousada onde se hospedou era o alemdo Leuhr o qual o ajudou a
encontrar outra oportunidade de viagem. Por intermédio dessa ajuda o cronista ingressou como
artilheiro em um navio em viagem para o Brasil. Em terras brasilicas, Staden passou por muitas
tribulacdes, teve contatos com os povos indigenas Caeté, em Pernambuco e com os Potiguara,
na Paraiba. Na segunda viagem, ao desembarcar em S&o Vicente, a tripulacao foi recebida por
portugueses, 0s quais, reconhecendo as habilidades do artilheiro, pediram que este ficasse em
Bertioga para ajudar contra os ataques dos Tupinamba.

Todavia, 0 que motivou a busca por viagens? Seria aventura? Riquezas? Uma espécie
de “missdo divina”? Tais questdes ndo t€ém respostas muito nitidas, mas, considerando 0
contexto da época, poderia ser um misto de ambas, com o fator econémico preponderando. O
seguinte trecho reforca essa afirmativa: “seguimos para uma cidade chamada Funchal e depois
seguimos para uma cidade chamada Cabo Chir, pertencente a um principe mouro [...] a0 nos
avizinharmos do porto, vimos um navio totalmente carregado saindo dele, seguimos e o
tomamos” (STADEN, 2019, p. 33).

Outra questdo relevante refere-se, ainda, ao propésito de Staden ao “escrever”®® sobre
as viagens ao Brasil. Franz Obermeier (2011) comentou que muitos viajantes dedicavam seus
textos a pessoas importantes e recebiam como gratificagdo recompensas em dinheiro. J4 “no
caso de Staden, que voltou do Brasil sem grandes recursos financeiros, pode-se pensar que um
posto na administracdo do landgrave teria sido certamente uma finalidade ideal para ele,
infortunadamente, ndo alcangou” (OBERMEIER, 2011, p. 6). Para Dryander, o relato e, por
conseguinte, a publicacdo constituia uma forma de agradecimento a Deus pelas gracas
recebidas. Além do mais, a indole cristd do suposto autor o condicionava a mostrar para o

mundo toda a ajuda recebida por seu Deus, pois “ndo gostaria de ser considerado pelos seus

%8Muitos pesquisadores, atribuem a obra ao Dr. Johannes Dryander, a quem Hans Staden pediu que “revisse,
corrigisse e, quando necessario, aperfeigoasse esta sua Historia” (DRYANDER, 2019 apud STADEN, 2019, p.
19).
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como alguém que esquece as gracas de Deus” (DRYANDER, 2019 apud STADEN, 2019, p.
25).

Os relatos de Hans Staden, assim como do Jean de Lery, partem de observagdes
pessoais, considerando que escreveram sobre as experiéncias vividas. Ainda assim, é
importante ter em vista que as narrativas provém das concepgdes proprias, as quais muitas vezes
se sustentavam no discurso teologizado caracteristico da época, seja catolico ou protestante.
Portanto, € necessario que os interpretamos como “representagdo da realidade, como imagens
europeias sobre as sociedades indigenas radicadas no litoral do Brasil” (RAMINELLI, 2006, p.
11).

Apesar das semelhancas notdrias nas narrativas dos cronistas, algumas distingfes
devem ser feitas para evitarmos o erro genérico de atribuir unidade entre os relatos de viagem
e 0s viajantes. As intencbes dos autores eram diversas, e atendiam a propositos e contextos
distantes. A antropologa Manuela Carneiro da Cunha contribui sobremaneira para tal reflexao,

sobretudo ao dividir as diferencas dos cronistas em duas categorias:

Uma que passa entre autores ibéricos, ligados diretamente a colonizagdo -
missionarios, administradores, moradores - e autores nao ibéricos ligados ao
escambo, para quem os indios sao matéria de reflexdo muito mais que de
gestao; a outra gque separa, nesse periodo de intensa luta religiosa, autores
usados por protestantes de autores usados por catdlicos (CUNHA, 1990, p.
95).

Questionada a unicidade dos viajantes, ¢ importante ressaltar que “os diferentes tipos de
viajantes obedecem a pressfes econdmicas bem distintas e servem-se de esquemas mentais
muitos diferentes” (OLIVEIRA FILHO, 1987, p. 134), cabendo nossas analises a respeito das
formas como olharam sobre as culturas nativas, mais especificamente sobre o lugar que o
feminino indigena ocupa nestas narrativas. Conforme os viajantes tinham seus interesses
ameacados, suas descri¢es variavam. Léry, na condic¢do de hospede dos Tupinambd, escreveu
sobre indias modestas em comparacdo com as mulheres luxuriosas da Europa. Staden, na
condicgdo de inimigo dos Tupinambd, escreveu sobre indias diabolicas, as quais supostamente

se alimentavam de carne humana.

AS MULHERES INDIGENAS TUPINAMBA: MATERNIDADE E NASCIMENTO

O nascituro na sociedade indigena, assim como na europeia, ocorria com algumas

cerimonias, ainda assim, existia enorme dessemelhanca. Durante a gestagdo, como relatado
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pelos cronistas, a mulher indigena seguia com as obrigac6es cotidianas normalmente. A este
respeito, Léry escreveu: “na verdade as mulheres de nossos tupinambds trabalham muito mais
do que os homens” (LERY, 2007, p. 225). Portanto, o resguardo implicaria em instabilidades
no funcionamento da vida social dos nativos. O mesmo ocorria p6s parto, de acordo com
Staden, demoravam quatro dias de paridas e retomavam suas obrigagdes, colocavam o bebé em
panos de algodao sob as costas, enquanto exerciam atividade de trabalho (STADEN, 2019).
Na Imagem 1 podemos observar uma das xilogravuras presente na narrativa de Staden,
a qual representa as mulheres com filhos nas costas durante a colheita da mandioca. Algumas
se ocupavam de retirar as raizes da planta, outras carregavam o arbusto, provavelmente para
posteriormente preparar seus alimentos. Enquanto as mulheres exerciam suas atividades de

trabalho, o viajante Hans Staden fincava uma cruz em Ubatuba.

Imagem 1. Fonte: Staden (2019, p. 114).

Os partos, por sua vez, ocorriam de modo muito natural. Nao haviam parteiras na aldeia,
por isso, qualquer pessoa que estivesse proxima desempenha esse oficio, “ndo importa se
homem ou mulher” (STADEN, 2019, p. 150). Tanto Léry quanto Staden evidenciaram a
importancia conferida ao pai no nascimento. Quando a crianga era do sexo masculino, a figura

paterna cortava com os proprios dentes o cordao umbilical. Sobre a situacdo Léry escreveu:

Apenas sai do ventre materno, ¢ o0 menino bem lavado e pintado de preto e
vermelho pelo pai, o qual, sem enfaixa-lo, deita-o em uma rede de algodéo.
Se é macho da-lhe logo um pequenino tacape e um arco mitado com flechas
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curtas de penas de papagaio; depois de colocar tudo isso junto ao menino,
beija-o risonho e diz: “Meu filho, quando cresceres seras destro nas armas,
forte, valente e belicoso para te vingares dos teus inimigos” (LERY/, 2007, p.
225).

Pelos relatos dos cronistas, a guerra ocupava lugar de destaque na sociedade Tupinamba
e, deste modo, 0 nascimento de um menino era bem mais estimado, como observado na citacao
acima. Sobre os nomes para os filhos, os comentarios de Staden possibilitam melhor analise.
Se para Léry os nativos davam nomes de coisas e bichos, Staden apresentou a enorme
significacdo do ato de nomeacdo para os amerindios. De forma bastante organizada, o pai
tratava de reunir em sua cabana os vizinhos mais proximos para consultar qual nome daria para
a crianca. A respeito desse costume, o cronista escreveu: ‘“Propuseram varios nomes, mas
nenhum lhe agradou. Ele disse que queria dar ao filho o nome de um dos quatro avos, e disse
ainda que os filhos que portassem os nomes dos ancestrais prosperariam e teriam sucesso na
captura de escravos” (STADEN, 2019, p. 151). O artilheiro Hans Staden foi mais sensivel ao
citar rituais religiosos entre os nativos. As criancas mulheres recebiam nomes de péssaros,
peixes e frutas das arvores. Assim como 0s meninos também teriam mais nomes, mas sé depois
de adultas, caso os maridos os conquistassem depois de matarem prisioneiros de guerra
(STADEN, 2019).

A PUBERDADE E O CASAMENTO

O periodo de transicdo de menina a mulher era motivo de cerimdnias entre 0s
Tupinamba, as quais provocavam grandes sofrimentos nas mulheres. Contudo, apesar de toda
dor fisica que sofriam, as cerimonias também podem ser concebidas como algo prestigioso. Era
comum 0s mesmos procedimentos que as jovens recebiam durante a pratica em homens
guerreiros que matassem algum inimigo (STADEN, 2019). A primeira menstruacdo da india
era digna de um rito de passagem, ndo observado por Léry, que registrou nunca ter percebido

sinais de menstruacdo nas mulheres:

Penso que os afastam ou empregam modos de sangrar muitos diversos das
europeias, pois vi meninas de doze a quatorze anos cujas mées e parentas as
punham de pés juntos sobre uma pedra e com um dente afiado de animal Ihes
faziam incisdes no corpo desde 0 sovaco até as coxas e joelhos; e as raparigas,
com grandes dores, sangravam assim por certo espaco de tempo (LERY, 2007,
p. 228).
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Se para Léry a pratica acima narrada representava uma forma de procedimento das
amerindias para ocultar as “impurezas”, Staden, mais uma vez, revelou-se superiormente
perspicaz e forneceu maiores detalhes sobre a pratica: “quando elas crescem e atingem a
puberdade, cortam-lhes os cabelos, fazem-lhes incisdes com determinadas formas nas costas e
atam-lhes alguns dentes de animais selvagens em torno do pescog¢o” (STADEN, 2019, p. 152).

A passagem de menina a mulher significava, ainda, que as indias estavam prontas para
contrair matrimonio. Do ponto de vista do viajante europeu, o enlace matrimonial acontecia de
maneira modesta. Para Léry (2007), cabia ao homem consultar a vitva ou donzela com quem
queria se unir. Havendo reciprocidade no interesse, dirigia-se ao pai; na auséncia deste ao
parente mais proximo para pedi-la em casamento. Tendo o pedido consentido, levava a mulher
consigo, sem maiores festividades. Também néo haveria complicacdes para desfazer a unido,
fosse desejada por parte do homem ou da mulher.

Segundo os citados cronistas, a poligamia constituia pratica comum entre os nativos. A
leitura em Staden e Léry possibilitam vislumbrar como a pratica indicava uma posicéo de poder
entre os vardes, “e quanto maior o nimero de esposas mais valente sdo considerados” (LERY,
2007, p. 223). No entanto, como sublinhou Staden (2019), a maioria dos homens tinha apenas
uma mulher, sendo mais costumeiro entre 0s grandes chefes muitas esposas. Essa hierarquia
manifestava-se no papel social ocupado pelas mulheres. Apesar de cada uma ter o préprio
espaco na cabana, fogo e pés de mandioca e viverem em paz umas com as outras, havia, segundo
Staden (2019), a “esposa-chefe’ que tinha sido a primeira entre todas.

Ainda que as mulheres gozassem de plena liberdade sexual quando solteiras, deitando-
se com viajantes em sinal de hospitalidade e com prisioneiros que ficavam a seu encargo até
serem executados em supostos rituais antropofagicos, e apesar de, mesmo depois de casadas,
serem entregues como presentes a outros homens, o adultério feminino lhes causava grande
repadio, podendo a adultera enfrentar duras penas, uma das quais a morte (LERY, 2007).

A Imagem 2, outra xilogravura presente na narrativa de Staden, traz a representacdo do
suposto costume festivo antropofagico, no qual as mulheres Tupinamba envolta do prisioneiro
capturado o recebe com dancgas. A imagem contrasta duas acBes: no centro, as mulheres
recebem Hans Staden com dan¢a e, um pouco a margem, tem-se mulheres arrancando
violentamente a sobrancelha e a barba do cativo. E interessante observar como algumas
mulheres mordiscam seus proprios bracos e correm em direcdo ao prisioneiro, como quem

pressagiam o respaldo antropoféagico que ha de vir logo depois.
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Iho co@ura -se comb_‘ﬁvidade base paﬂ'rgﬁ?ﬁﬁﬁ&o social de qualquer grupo
vista queYatraves dele#produmdo’ QS meios para a vida: Com grande importancia
te ocupa m‘rgwao da soue@ﬁdﬁaeou -se 0s pretagonlsmos assumidos
pelas mulheres Tupinambé neste quesito. Como citaram Staden e Léry em suas narrativas, era
responsabilidade das mulheres o plantio, a colheita, a produgdo dos alimentos e bebidas, pois
“sao as mulheres que tudo fazem nessa preparacao, [...] tendo os homens a firme opinido de que
se eles mastigarem as raizes ou o milho a bebida ndo saira boa” (LERY, 2007, p. 130).

A imagem 3, xilogravura também retirada da narrativa de Staden, traz a representagdo
das mulheres nos preparos das bebidas. A cena demonstra as trés fases do preparo da mandioca,
primeiro coziam a mandioca em grandes panelas. Depois de cozida, trocavam de panelas e
deixavam esfriar para que as meninas pudessem mastigar. Por fim, colocavam o alimento

mastigado em vasos especiais.
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Imagem 3. Fonte: Staden (2019, p. 147).

'Em resumo, as xil

'uras apresentam a VIsao do viajante sobre os costumes dos

dios, em alguns 'htuma tentativa de acemuar‘o comportamento supostamente

g

' \ A
canibalesco dos Tupinamba via, | salientamos

a q};e fazemos destas fontes parte

de uma outra abordagem a qual consﬂera 0s pr s assumidos pelas mulheres em

diferentes momentosﬁo modo viver do seu povo —

Além dos elementos Ja C|tados as mulheres cont bmam na construgao das moradias,
fabricavam 3)3 utensmos domestlcos como panelas vasos, frigideiras, fiavam o algod&o e
faziam rec@ Também part1c1pav da guerra, “ndo para combater mas para carregar as redes,
a farinha e os demais viveres” (LERY, 2007, p. 187). E, ao serem capturados prisioneiros nas
batalhas, eram das mulheres a obrigagéo de cuidar bem do inimigo. O cativo Hans Staden teceu

comentarios importantes sobre sua experiéncia:

Entregaram-me as mulheres, que ficaram comigo. Algumas andavam a minha
frente, outras atrds de mim, e enquanto isso dangavam e cantavam uma
cancao, o que, segundo seus habitos, fazem perante o prisioneiro que querem
comer [...] No interior da caicara as mulheres se jogaram sobre mim,
golpearam-me com o0s punhos, arrancaram-me a barba e disseram na lingua
delas: “Xe nama poepika aé!”, “com este golpe vingo o homem que foi morto
pelos teus amigos”. Nisto me levaram para a cabana onde tive de deitar numa
rede, e mais uma vez vieram as mulheres e bateram em mim, arrancaram meus
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cabelos e mostraram-me de modo ameagador como pretendiam me comer
(STADEN, 2019, p. 69).

Ressaltando que a recepg¢éo néo se limitava a golpes violentos. Dentre os cuidados com
os cativos, incluia-se, além de uma boa alimentag&o, relagcdes sexuais com as amerindias; talvez
Staden, na condicdo de homem religioso, ocultou tais detalhes para ndo agravar a moral crista.
Ainda sobre o trabalho, as mulheres também se revelaram habeis negociantes. A esse respeito,
Léry registrou: “As mulheres selvagens nos traziam grandes cestas (panact) cheios de ananases,
pacoras e outras frutas e os trocavam por um simples espelho (LERY, 2007, p. 178).

Contudo, é importante considerar que o lugar do trabalho feminino na sociedade
Tupinambéa ndo detinha um carater puramente econdmico. Conforme analisou Jodo Azevedo
Fernandes (2016), muitas atividades exercidas pelas mulheres eram vastas e complexas,
configurando-se, ainda, como expressdo social, pois “tais atividades representavam um

verdadeiro discurso feminino a respeito da sociedade e do mundo como um todo”

(FERNANDES, 2016, p. 87).

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa possibilitou algumas reflexdes e consideracdes acerca da importancia de
analisar criticamente as fontes primarias. Ao dialogar com os campos da Histéria e da
Antropologia, constatou-se a posicdo de sujeitos historicos das mulheres Tupinambd, habitantes
no Brasil seiscentista. Ainda que a partir de narrativas etnocéntricas do colonizador,
observamos diversos ciclos da vida da mulher indigena Tupinamba, evidenciando o0s
protagonismos no universo das relacdes nos primeiros anos da colonizagdo europeia no Brasil.

Ademais, a pesquisa buscou contribuir com discussdes que se dedicam a pensar o lugar
social da Mulher Indigena Tupinamba dentro de um contexto mais especifico, rompendo com
tradicdes historiograficas que frequentemente destinam a mulher indigena a um ambito de
passividade no desenrolar dos processos historicos. A historia oficial foi util para justificar a
dominacdo colonial, agora faz-se necessario reescrever uma outra historia cujo objetivo seja
alcancar a libertagdo (ALARCON, 2013)
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“A AGRICULTURA E SAGRADA”: AS PRATICAS AGRICOLAS DO POVO
XUKURU DO ORORUBA COMO RESISTENCIA

Jodo Luiz da Silva Vieira®

RESUMO

Os povos originarios no Brasil sdo resisténcia desde a chegada dos invasores europeus, que impuseram

suas praticas e modos de vida, usurpando o direito dagueles que viviam aqui sobre seus territorios e
modificando sua relagdo com a Natureza. Atualmente as acbes do governo ameacam os direitos
conquistados ap6s a Constituicdo Federal de 1988, visando promover 0 agronegocio e mineracdo em
terras indigenas. Nesse contexto, é importante salientar o povo Xukuru do Ororuba e a agricultura do
sagrado como resisténcia e alternativa aos modelos agressivos de producéo, evidenciando a relacao entre
0 ser humano e a Natureza, uma ligagdo negada pelos processos coloniais.

Palavras-chave: Povos Originarios; Geografia Indigena; Resisténcia, Agricultura do Sagrado.

ABSTRACT

Indigenous people in Brazil have been resistance since the arrival of the European invaders, who
imposed their practices and ways of life, usurping the rights of those who lived here on their territories
and changing their relationship with the Nature. Nowadays the government’s actions threaten the rights
obtained after Federal Constitution of 1988, aiming to promote the agribusiness and mining in
indigenous lands. In this context, it is significant to emphasize the Xukuru do Ororuba people and the
agriculture of the sacred as a relation between human being and Nature, an example of resistance and
alternative to aggressive models of production.

Key-words: Indigenous people; Indigenous Geography, Resistance, Agriculture of the Sacred.

INTRODUCAO

Embora o Estado brasileiro hd muito tempo possua relacdes amistosas com 0s
latifundiarios, como aponta Souza (2012), as acdes politico-econémicas do atual governo em
relacdo & agricultura privilegiam de forma mais enfatica o agronegocio, os alimentos
transgénicos e a exploracdo de terras indigenas para usufruto do capital. Através de uma rede
de falécias, sdo feitas diversas tentativas de convencer a populacdo de que estd tudo normal,

seguindo um suposto “progresso” e que os problemas diarios ndo sdo culpa da gestao vigente.

59 Mestrando do Programa de Pds-Graducagio em Geografia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE).
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Para contextualizar estes fatos e introduzir a importancia da resisténcia, sera necessario
lancar mao de alguns relatérios e matérias jornalisticas sobre eventos recentes. A guisa de
exemplo, em setembro de 2020, o presidente da Republica alegou que os incéndios no Pantanal
e na Amazonia sdo causados por rogados de indios e caboclos (GIMENES, 2020).

Contudo, esta informagéo ndo se sustenta. O primeiro ponto é que 0s povos indigenas
costumeiramente possuem uma relacdo de respeito e cuidado pela Natureza, tida por vezes
como sagrada. Devido a isso, é notorio o cuidado em preservar o ambiente. O uso do fogo por
povos indigenas ocorre numa escala infima e controlada, se comparado as grandes queimadas
associadas a exploracdo madeireira ou ao avango da pecuaria. Em matéria ao Instituto
Socioambiental, Antonio Oviedo (2018) traz a seguinte afirmacdo: “enquanto 20% da floresta
amazonica brasileira foi desmatada nos ultimos 40 anos, as Terras Indigenas na Amazonia
Legal perderam, somadas, apenas 2% de suas florestas originais”. Ou seja, 0s povos autoctones,
e por extensao seus territorios, sdo importantes para a manutencdo da vegetacao nativa.

Além disso, satélites da National Aeronautics and Space Administration (NASA)
comprovaram que os incéndios no Pantanal se iniciaram numa fazenda, quando ndo houve
ocorréncia de raios na regido, e o inquérito da Policia Federal concluiu que a acdo foi criminosa
e originada em fazendas (QUIRINO, 2020), argumento também utilizado pelo cacique Raoni
Metuktire ao criticar as falas de Bolsonaro. Historicamente, na regido sdo feitas queimadas
para criar pasto para o gado bovino. Assim, outra vez o argumento do presidente ndo se sustenta.

Neste interim, o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) divulgou o Relatorio
Violéncia contra os Povos Indigenas no Brasil — dados 2019, apontando aumento significativo
de 134,9 % nas invas0es a terras indigenas, sobretudo para implantagcdo do agronegdcio e da
garimpagem (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2020), fato também destacado
pela liderangca Sonia Guajajara (2020). O proprio presidente ja chegou a insinuar que era
necessaria a producdo de gado bovino em territdrios indigenas para diminuir o preco da carne
e ainda que o “indio evoluido” deveria ter mais liberdade sobre seu territorio, frases de carater
inconstitucional e racista, como aponta novamente Sénia Guajajara.

Evidente que estes processos criminosos influenciam diretamente na perda da
diversidade bioldgica destes territorios, além de representar total desrespeito e descompromisso
do governo bolsonarista com 0s povos originarios ao ndo combater estes crimes — e mesmo
incita-los tacitamente. Conforme comentado no relatério supracitado, alguns dos invasores
chegam a citar o nome do presidente, indicando apoio aos atos.

Ademais, os pedidos de revisdo do Guia Alimentar que desaconselhava consumos de
ultraprocessados (KOTAIT, 2020), a Medida Provisoria 910, PL 2633/20 ou “MP da
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Grilagem”, que visa regularizar latifindios em terras da Unido (BRASIL, 2019), e frases como
“passar a boiada” e “boi bombeiro”, ditas respectivamente pelo Ministro do Meio Ambiente
Ricardo Salles e pela Ministra da Agricultura Tereza Cristina (CARTA CAPITAL, 2020;
CARVALHO, 2020) denotam a aproximagdo politica com ruralistas e o desinteresse do
Governo por pautas indigenas e ambientais, abonando a afirmativa de que “o capitalismo e os
valores de mercado dissolvem e negam as comunidades agrarias, camponesas e indigenas”
(SAQUET, 2019, p.23).

Além disso, o perigo da aprovacdo do Marco Temporal coloca em xeque a demarcacao
de terras, que ja se encontra estagnada, ameagando usurpar de muitos povos indigenas 0s
direitos sobre seus territdrios, o que significaria a perda de areas importantes na preservacao da
Natureza e na producdo de agricultura familiar sustentavel (ASSOCIACAO DOS POVOS
INDIGENAS DO BRASIL, 2020). Corroborando com essa discussdo, Souza afirma que “além
de espaco vital para a auto sustentacdo da popula¢éo indigena, a terra apresenta-se como espago
de reproducdo da cultura, das préaticas tradicionais, religiosas e sociais” (2012, p. 176).

Neste contexto, € importante frisar e reconhecer a importancia dos movimentos do
campo como resisténcia ao agronegocio e a alimentacdo nociva ao propagar 0 consumo de
comidas saudaveis produzidas a partir de uma agricultura consciente. Esta visdo é partilhada
também por diversos povos indigenas, entre eles 0 povo Xukuru do Ororubd, que enxerga a
Natureza como moradia de Seus ancestrais e a agricultura como sagrada.

Assim, este trabalho wvisa compreender a agricultura do povo em questdo como
alternativa e resisténcia a estrutura agraria imposta pelo capital, salientando os aspectos
territoriais e religiosos de suas préticas.

Para tal, recorreu-se, além da pesquisa bibliografica, a observagdo em campo a partir de
visitas ao Territorio Indigena Xukuru do Ororuba, onde foram feitos registros fotograficos e de
audio, bem como entrevistas com sujeitos considerados relevantes para o entendimento da

dindmica de agricultura do povo em foco.

CONTEXTUALIZANDO O POVO XUKURU DO ORORUBA E AS RELACOES
HISTORICAS COM A TERRA

Antes de adentrar no cerne deste topico, € importante ressaltar que quando se fala em
povos autdctones no Brasil ja esta se falando em resisténcia. Nao apenas atualmente, mas de

processos historico-espaciais ao longo de mais de quinhentos anos de usurpagédo de direitos.

78




Debater a resisténcia indigena através da agricultura, do territorio ou até mesmo em contextos
urbanos, é compreender a luta contra uma estrutura colonial vigente ha séculos.

O povo Xukuru do Ororuba habita os municipios de Pesqueira e Pogdo-PE, sobretudo
na Serra do Ororuba. Esta unidade geomorfoldgica se constitui como um brejo de altitude®,
sendo este um dos principais motivos de conflito pelas terras indigenas ao longo de séculos,
visto que ai se localizam as principais fonte hidricas desta parte do agreste (SILVA, 2017).

Com a expansao demografica no litoral nordestino, ocorreu um avango para o interior
brasileiro, seguindo sobretudo os leitos dos rios (SILVA, 2009). Assim, 0s primeiros contatos
entre os colonizadores e este povo se deram por volta de 1661, a partir das missdes dos padres
Oratorianos, que fundaram o Aldeamento Monte Alegre, tornando-se Aldeamento do Araroba
posteriormente, conforme estudos de Medeiros (1993).

Ainda segundo a autora, é neste momento que a agricultura serd imposta aos indigenas,
visto que houve “um esforco muito grande no sentido de ‘civilizar’ o indio através da
agricultura. Percebemos a diligéncia de alguns missionarios, como o Pe. Jodo Alvares que, com
suas proprias maos cavava a terra para com seu exemplo incitar os indios ao trabalho [...]”
(MEDEIROS, 1993: 55). E importante enfatizar que na citacio acima esta sendo falada de uma
agricultura colonial, de técnicas europeias, que se difere das praticas atuais do povo, como sera
discutido adiante.

Oliveira (2014) corrobora com a discussao ao contar que em 1757 o Diretorio
Pombalino instituia a obrigatoriedade de os indigenas trabalharem na agricultura. Pode-se notar
mais uma vez o carater colonizador imposto a partir desta atividade sem respeitar os modos
ancestrais dos indigenas se relacionarem com a Natureza e o plantio.

A situacdo na regido piora com a expansao latifundiaria e agroindustrial na regido
durante os séculos XI1X e XX.' Em 1879, o Barao de Buique decreta o fim dos aldeamentos,
alegando ndo mais haverem indigenas, mas apenas caboclos e descendentes, uma estratégia de
negacdo de identidade utilizada até hoje. Com isso, as terras passaram a pertencer aos
fazendeiros, apoiados juridicamente pela Lei de Terras de 1850.

E a partir destes eventos que se observara o povo Xukuru migrando para a Zona da Mata
Sul de Pernambuco, trabalhando em terras arrendadas dos fazendeiros ou na area urbana de
Pesqueira, quer seja na mendicancia ou trabalhando nas fabricas, como comentam Silva (2014)
e Araujo (2019).

% Brejos de altitude sdo areas (imidas e elevadas que se diferenciam das regides circunvizinhas.
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Durante este periodo, os Xukuru reivindicam suas terras, mas suas reclamacdes ndo
eram atendidas, visto que a Camara Municipal era controlada por membros das familias
proprietarias das grandes fazendas e das fabricas da cidade.

Um primeiro ponto de mudanga foi a instalagdo do posto do Servico de Protecdo ao
indio (SPI) em 1954, reconhecendo oficialmente os Xukuru enquanto povo indigena, sendo um
passo importante para a futura demarcacéo do territorio (SILVA, 2010).

As décadas seguintes trouxeram mais avancos para os indigenas de modo geral. Através
das reivindicaces de diversas etnias no pais, foi criado o Estatuto do indio em 1973. Um ano
antes foi criado o Conselho Indigenista Missionario, um importante aliado para as mobilizaces
vindouras.

Contudo, foi a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, quando houve
garantia de varios direitos aos povos indigenas, incluindo o artigo 231, dedicado aos “indios”,
fator essencial na luta dos povos, pois reconhece os costumes e modos de vidas dos povos
autoctones, além de assegurar a demarcacdo e protecdo dos territérios ocupados
tradicionalmente pelos povos originarios.

Em 1990, surge a APOINME (Associacdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo) que junto ao CIMI e outras organizacdes auxiliou na articulacéo das
demandas dos povos indigenas, conforme destaca Oliveira (2013).

A partir disso, tendo Xicao como cacique € 0 apoio das entidades supracitadas, 0 povo
Xukuru se organizou numa série de retomadas de terras entre 1989 e 1998, quando o lider foi
assassinado. Seu filho, Marcos, ocupou o cacicado e continuou as retomadas, culminando na
homologacéo do territério em 2001.

Pela demora do Governo Brasileiro na desintrusdo dos invasores e demarcacdo das
terras, 0s Xukuru do Ororuba entraram com um processo na Corte Interamericano de Direitos
Humano (SILVA et al, 2020). O resultado veio em 2018, dezesseis anos apos o inicio da acao,
tendo a derrota do Estado brasileiro, que foi obrigado a remover e indenizar os intrusos, além
de também indenizar o povo Xukuru pela demora do processo.

Como se pode notar, a historia desta etnia € marcada por momentos de invasoes e
usurpacdes de seus territorios, mas nao se deve pensar nos indigenas como sujeitos passivos
nesses processos. Embora a estrutura de capital latifundiario e/ou agroindustrial, e
anteriormente a lIgreja, tivessem negado ndo s6 a cultura, mas também as vozes ativas
politicamente, relegando-o0s a uma histéria de invisibilidade social, os Xukuru do Ororuba
sempre encontram formas de resisténcia, questionaram e buscaram seus direitos, sendo exemplo

nos movimentos indigenas até os dias atuais. E partir desta reflexdo que a agricultura sera
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trazida como elemento tenaz deste povo frente aos contextos politico-territoriais na

contemporaneidade.

A AGRICULTURA DO SAGRADO COMO RESISTENCIA DO POVO XUKURU DO
ORORUBA

Segundo um indigena Xukuru do Ororub4, “todo povo originario se formou a partir da
agricultura”®®. E alicercada nessa informagio que a discussdo sobre a agricultura desta etnia
ser4 conduzida.

A agricultura para o povo em questdo € vista como quaisquer relacdes entre os indigenas
e a Natureza, quer sejam as praticas agricolas, pesca, caca, extrativismo, entre outros. E
importante destacar que, embora seja 0 modelo idealizado pelas liderancas do Territorio do
Povo Xukuru do Ororuba, esta visdo ndo € partilhada por todos/as indigenas. 1sso se deve ao
fato de que ndo obstante os fazendeiros tenham sido removidos do territorio, as praticas
coloniais ainda influenciam o cotidiano de uma gama de pessoas, visto que foi uma estrutura
reverberada secularmente. Destarte, € importante o esforgco de movimentos e liderancas para
descolonizar as mentes, deslocar-se desses legados, como diria Thiong’o (2017).

Assim, as reflexdes aqui propostas advém das praticas realizadas no Centro de
Agricultura Xukuru do Ororuba — CAXO da Boa Vista (Figura 1), cujas atividades sdo
orientadas pelo Terreiro da Mata Sagrada da Boa Vista e influenciam a cosmologia acerca da
agricultura no povo em evidéncia.

Embora frequentemente vistas como ambitos destoantes, a agricultura e a religido estéo
imbricadas nas praticas cotidianas dos povos desde a antiguidade. Eliade (1978) aponta essas
relagdes a partir dos rituais e das entidades de diversos povos. Alfredo Bosi (1992) também
comenta como o cultivo e o culto possuem afinidades, inclusive etimologicamente, embora
refira-se a matriz ocidental da colonizacgdo. Isso leva a crer que os processos coloniais e,
posteriormente, capitalistas criaram uma visdo de mundo que distingue e distorce essas duas
areas. As religides dos povos originarios passaram a ser demonizadas pela hegemonia cristd,
enguanto a agricultura foi dada uma conotacao exclusivamente econdmica.

Como se pdde notar a partir do tépico anterior, essa foi uma acao que também ocorreu
durante a exploracdo do povo Xukuru do Ororuba. No entanto, as relagBes intimas com a

Natureza se mantiveram e foram passadas entre as geragdes, as chamadas ilhas de resisténcia

%1 Informagéo verbal obtida em entrevista realizada no espagco CAXO da Boa Vista, Pesqueira-PE, em 11-11-2020.
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(ARAUJO, 2019), dado que eram saberes isolados entre os “mares” do latifindio e da
agroindustria.

Apdbs a homologacéo do territorio, seriam as familias detentoras desses conhecimentos
que viriam a dar os primeiros passos na retomada da agricultura do sagrado, ou ainda,
agricultura do encantamento ou agricultura ancestral.

O ja citado cacique Xicéo frequentemente reafirmava o desejo de ver o povo plantando
livre do dominio dos fazendeiros. Uma agricultora Xukuru relembra um desses episodios: “o
que incomodava Xicdo muito era que os indios ndo tinham liberdade de trabalhar nas suas terras
e chegar um pai de familia e dizer: ‘olha, o fazendeiro botou o gado no meu rogado e acabou
com tudo’. Isso deixava ele muito inquieto”®. O cacique ndo pdde ver seu desejo realizar-se,
porém seu pensamento levou a muitas reflexdes a posteriori, pois ndo era suficiente expulsar os
fazendeiros do territdrio, era necessario também desintruir suas influéncias do cotidiano, das
atividades e das mentalidades do povo.

Foi nesse contexto que a agricultura como alternativa ao modelo latifundiario imposto
se tornou pauta corriqueira nas assembleias realizadas por esta etnia. A carta da Il Assembleia
Geral do Povo Xukuru do Ororuba ja trazia reflexdes sobre rompimento com os legados
coloniais, as praticas de uma agricultura sustentavel e projetos de “desenvolvimento”
(ASSOCIACAO INDIGENA XUKURU DO ORORUBA, 2020). Com o passar do tempo o
préprio termo “desenvolvimento’ passou a ser contestado, lembrando o que Acosta (2016, p.

61) se refere em:

Quando é evidente a inutilidade de seguir correndo atras do fantasma do
desenvolvimento, emerge com forca a busca de alternativas ao
desenvolvimento, ou seja, de formas de organizar a vida fora do
desenvolvimento, superando o desenvolvimento e, em especial, rechagando
aqueles "nacleos conceitos da ideia de desenvolvimento convencional,
entendido como a realiza¢do do conceito de progresso que nos foi imposto ha
séculos. Isso necessariamente implica superar o capitalismo e suas logicas de
devastacdo social e ambiental.

As discussdes sobre uma agricultura voltada a relagdo com os encantados, 0s espiritos
dos ancestrais, passaram a ser mais frequentes, apontando o carater sagrado do territorio e o
respeito pela Natureza, visto que “trata-se de um sistema produtivo que ndo se encontra
unicamente vinculado a producdo, mas também ao mito, a cosmovisao indigena, a medida do
tempo e do ciclo da vida” (ARAUJO, 2019, p. 6). Conforme reflete Lamir (2020),

62 Informagéo verbal obtida em entrevista realizada no espago CAXO da Boa Vista, Pesqueira-PE, em 17-04-2020.
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A Agricultura do Sagrado desafia 0 pensamento moderno e suas limitacdes de
olhar restrito para a cientificidade. A proposta dos Xukuru é retomar seus
valores, experiéncias e praticas que enfrentaram o periodo da modernidade
colonial dentro de um contexto mais amplo que a linearidade dos nossos
tempos.

Foi a partir dessas discussdes que o coletivo de agricultura Jupago Kreka foi formado,
como comenta Aradjo (2011), com o intuito de pensar as necessidades do povo e articular com
as politicas publicas a partir da cultura. O significado do nome do grupo remete ao idioma
Xukuru, que apesar dos processos de negac¢do ja citados conseguiu manter cerca de oitocentas
palavras. A saber: “jupago” significa “pau”, € o cajado utilizado para bater o ritmo do Toré¢;
“Krekd” significa “cabeca”, ou seja, “paulada na cabega”, uma analogia a introduzir, semear
boas ideias nas cabecas das pessoas.

E o coletivo que cuida do espaco denominado CAXO da Boa Vista, destinado a
producdo da agricultura do sagrado e onde também se localiza a Casa das Sementes, espago que
abriga sementes nativas e/ou tradicionais do povo Xukuru do Ororuba, as chamadas “Sementes
Guardias”, porém o termo também pode se referir as pessoas que detém o conhecimento sobre
esses graos.

Esta é também uma pratica de resisténcia, visto que evita que os/as agricultores/as do
povo em questdo precisem comprar sementes, por vezes transgénicas, em lojas de plantio
relacionado ao agronegécio. E ainda uma evidéncia de fortalecimento territorial, pois as
sementes estdo relacionadas a vivéncias no territorio enquanto etnia, reafirmando a identidade

territorial do povo. Silva e Gongalves corroboram com essa discussao ao afirmar que:

A percepcao do indigena sobre a terra, agua, alimentos e vida, nesse caso a
comunidade Xukuru de Ororub4, ultrapassa o propoésito comercial, sendo o
seu territdrio um espaco sagrado, em que a agricultura se torna um ritual, uma
reproducdo da vida ao fornecer medicamentos de cura e alimentacdo, uma
heranga que é compartilhada para as novas geragdes através da educagdo e um
espago de resisténcia e defesa em permanente ressignificagdo da identidade

(2017, p. 34).

Os proprios Xukuru do Ororuba tecem reflexdes profundas sobre seus modos de fazer
agricultura. Mais do que uma atividade, essas praticas sdo modo de vida para o povo Xukuru,
refletem o cotidiano coletivo e a memoria dos ancestrais. O cartaz abaixo (Figura 2), exposto
na Casa de Sementes, contribui com essa discussdo ao trazer o significado da agricultura

pensado pela etnia em evidéncia.
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Nesse sentido, a agricultura integra o cotidiano Xukuru do Ororubd, define suas relaces
entre si e com o territorio. Mais que isso, & um traco significativo da identidade étnica deste
povo. Outro aspecto importante na indianidade desta etnia é o Toré, que possui diversos
significados, como ritual, religido, danca, musica, brincadeira entre outros. Agricultura e Toré
se concatenam através dos encantados. Ao mesmo tempo em que sao cerimoniados, evocados
e festejados no Toré, os encantados rememoram as praticas ancestrais da agricultura do povo.

De modo analogo, Childe comenta que:

a terra na qual repousam os antepassados é considerada como o solo do qual
brota cada ano, magicamente, o sustento alimenticio da comunidade. Os
espiritos dos antepassados devem ter sido considerados, seguramente, como
cooperadores na germinacdo das plantas cultivadas (1981, p. 108).

Oliveira (2011, p. 186), em estudos sobre os Guarani-Chiripa, afirma que “os saberes e
as praticas agricolas estdo profundamente associados com o seu trabalho de resgate,
revitalizagdo e manutengdo dos costumes dos ‘antigos Guarani’, especialmente pela
manuten¢ao da agrobiodiversidade tradicional”. Eliade (1978) também contribui para o debate
ao mostrar as relaces entre a religido, a fertilidade e o culto aos mortos, que podem ser
interpretados como o Toré, a agricultura ancestral e a relagdo com os encantados.

Ou seja, as relacOes entre as praticas agricolas e religiosas possuem afinidades
milenares, resistentes ao “desenvolvimento e progresso” da humanidade e que fortalecem a
identidade do povo a partir dos rituais e das memorias que reavivam a forca e a luta dos
ancestrais, sendo inclusive destacadas atraves de pinturas que remetem a essa relacdo na Casa
das Sementes.

As préaticas de relacdo com a terra a partir do contato com os encantados frutificaram
em engajamentos do povo. Entre eles, apds a V Assembleia Xukuru do Ororuba, a criacdo da
Feira Xukuru, conforme aponta Aradjo e Ordénio (2011). Um grupo de cerca de 20 indigenas
vendem verduras, legumes e frutas plantadas de modo ecoldgico em um espaco especifico as
quartas-feiras, na Feira Livre da cidade. Assim, os Xukuru do Ororuba, através da feira,
praticam a resisténcia frente a outros modos de plantio, por vezes toxico, e promovem uma

alimentacdo saudavel, sustentavel, ao passo que movimentam a economia do territorio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em um contexto politico de ataques ao Ambiente e as pequenas producgdes rurais, é
importante salientar o papel dos povos originarios como resisténcia. Os diversos modos de vida
se contrapdem as estratégias de desmanche promovidas pelo governo vigente.

A agricultura do sagrado, entdo, se firma como uma alternativa as praticas agressivas de
plantio e ao “desenvolvimento”. Ao defender uma alimentacao sustentavel, o povo Xukuru em
suas praticas propiciam a saude corporal e espiritual, visto que os encantados sdo parte
fundamental desse processo.

Ademais, € um aspecto fundamental na identidade étnico-territorial deste povo, ao
remeter ndo s6 as lembrancas e vivéncias dos antigos, mas também as necessidades e
movimentos da atualidade frente a degradacdo ambiental, expansdo do agronegdcio e tentativas
de espoliacdo de terras indigenas.
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CABANO, INDIGENA E ARTICULADOR: A TRAJETORIA DE MANOEL
VALENTIM NA ZONA DA MATA SUL DE PERNAMBUCO E A DEFESA DO
ALDEAMENTO RIACHO DO MATO (1859-1880)

Paulo José de Melo Lima®?

RESUMO

Este artigo tem o objetivo de apresentar os resultados da pesquisa realizada sobre a criacdo do
aldeamento Riacho do Mato, localizado na regido da Zona da Mata Sul de Pernambuco, préximo a
fronteira com Alagoas, e liderado por Manoel Valentim dos Santos. Buscamos apresentar algumas
informac0es sobre a trajetoria de vida de Manuel Valentim ao longo do século XIX e abordar a situacao
histérica na regido citada durante os processos de criagdo e extingdo do aldeamento Riacho do Mato.

Palavras-chave: Biografia. Manuel Valentin. Micro-Historia. Protagonismo Indigena. Riacho do Mato.

ABSTRACT

This article aims to present the results of the research carried out on the creation of the village of Riacho
do Mato, located in the region of the south forest area of Pernambuco, close to the border with Alagoas,
and led by Manoel Valentim dos Santos. We seek to present some information about Manuel Valentim’s
life trajectory throughout the 19th century and address the historical situation in the region mentioned
during the creation and extinction of the Riacho do Mato village.

Keywords: Biography. Manuel Valentin. Micro-History. Indigenous protagonism. Riacho do Mato.

INTRODUCAO

Existem diversos caminhos para analisar a atuacdao das popula¢des indigenas ao longo
da Histdéria do Brasil, no entanto podemos perceber que as pesquisas historicas vém
demonstrando cada vez mais a atuacdo politica e estratégica adotada por esses sujeitos na
tentativa de garantir melhores condi¢Ges de sobrevivéncia. Nesse sentido, ainda que faltem
muitas informacdes sobre o lider indigena Manoel Valentim, sua trajetoria de vida contribui

para reconstruir algumas das estratégias adotadas pelos indigenas na regido da atual Zona da

63 Graduando em historia pela Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE).
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Mata Sul de Pernambuco, frente aos ataques de posseiros e a omissao das autoridades durante
as disputas fundiarias ocorridas. Pois foi esse indigena acusado de “cabano” lider de um grupo
que se fixou no Riacho do Mato, apos esbulhos de terras por senhores de engenho com a
extingdo oficial do Aldeamento de Escada. Valentim foi um agente ativo na articulagéo da
transferéncia dos indios da antiga aldeia para o novo territorio, onde foi criado um outro
aldeamento.

N&o é possivel construir um relato sobre a trajetoria de Manoel Valentim sem considerar
o “cabano”, o lider indigena, o agricultor e o articulador politico. Também nao sendo possivel
ignorar o historico de experimentagdo politica vivenciado na regido e os impactos dessas
experiéncias na forma como o lider indigena e companheiros se apropriaram dos mecanismos
da politica indigenista do Século XIX. Nossa proposta foi compreender a trajetdria de Valentim,
a partir das diversas experiéncias que adquiriu enquanto transitava por todos esses espacos. Para
isso, recorremos a abordagem micro-historica onde a variacdo na escala de observagdo do
objeto no visor significa também modificar a forma como o analisamos, resultando na
transformacéo da sua forma e nas tramas em que pode aparecer (REVEL, 1998). Dialogaremos
também, com a abordagem biografica na qual o individuo ndo pode ser compreendido, a ndo
ser em uma rede de relacOes sociais diversificadas possibilitando realizar o proprio jogo (LE
GOFF, 1999). No entanto, buscamos evitar uma analise restringindo apenas aos modelos de
comportamento especificos dos grupos e espagos sociais dos quais o individuo faz parte. Por
isso, pensamos uma biografia compreendendo a a¢ao individual sem reduzi-la a uma coeréncia
de grupo, mas ainda sim, considerando o individuo inserido na coletividade (LEVI, 2002).
Desse modo discutiremos os diversos momentos e relacdes que contribuiram para Valentim
construir um acervo de estratégias de acado politica.

As menc0es sobre a fixacdo de Valentim no Riacho do Mato datam de 1858. Em relatos,
Valentim e outros indios tentaram fundar uma aldeia no local diante dos esbulhos de terras
ocorridos no Aldeamento de Escada (SILVA, 1995). Em um mapa nominal de 1869, onde estdo
registradas pessoas residentes na Aldeia Nova do Riacho do Mato, o maioral Manoel Valentim
dos Santos foi citado com 41 anos de idade, possuindo uma casa de morada e lavouras. Valentim
também era casado com Maria da Penha com 24 anos, pai de uma filha chamada Maria da
Conceigdo de 8 anos, de Vicente Ferreira dos Santos de 6 anos e Aleixo de Campos com apenas
2 anos.%* A escolha do nome do segundo filho é no minimo suspeita na trajetria de Valentim,

repleta de acusag¢des no envolvimento com a Cabanada e de proximidade com o lider rebelde

&4Peticdo fje Manoel Valentim dos Santos, em 22/09/1868, ao Presidente da Provincia de Pernambuco. APE,
Peti¢des: Indios, f1.94-94v.
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Vicente Ferreira de Paula. A Cabanada foi um movimento de combates entre tropas legais e
consideradas rebeldes, aliadas e lideradas também por senhores de engenhos, na fronteiras entre
Pernambuco e Alagoas entre 1831-1834.

Apesar de ndo serem muito especificos, alguns relatos de autoridades locais apresentam
pistas sobre as relacdes de Manoel Valentim com o movimento cabano, o que ajuda a
compreender o tipo de experiéncias politicas que podem ter fundamentado as estratégias de
reivindicacdo adotadas pelo lider indigena no Riacho do Mato. Como observado em um oficio
de 1870 do Diretor Geral Interino dos Indios da Provincia de Pernambuco, Francisco Alves
Cavalcanti Camboim, ao Presidente da Provincia, em que se queixava do comportamento
conflituoso de Valentim. O Diretor afirmava que o lider do aldeamento “Foi um dos sectarios
de Vicente de Paula”, e que ndo queria se submeter a ninguém, tendo até mesmo se ressentido
“dos arbitrios do seu chefe” (provavelmente Vicente de Paula, lider da Cabanada).65 Esse relato
é apenas um entre uma serie de acusacdes contra Valentim, mas também aos posseiros na
regido. Pois em 1868 o Diretor Geral Interino dos Indios escreveu um oficio, onde afirmava
que os posseiros na regido “sao restos do caudilho Vicente de Paula”, e s6 se fixaram no local
para se esconderem da policia.66 Tais acusagdes poderiam ser desconsideradas ou reduzidas a
uma simples troca de difamagdes entre rivais politicos, ndo fosse o histérico de ocupacédo
cabana naquela regido.

Nesse sentido, € importante ressaltar que o territorio conhecido como Riacho do Mato,
estava localizado no interior das matas entre a fronteira das provincias de Pernambuco e
Alagoas, com um relevante histérico de revoltas do Periodo Imperial. Foi nessa regido onde
desembarcaram as tropas de repressdo a Insurreicdo de 1817 e a Confederacdo do Equador
(DANTAS, 2018). Alem disso, foi no Riacho do Mato que o lider cabano Vicente Ferreira de
Paula buscou abrigo apo6s a derrota na chamada Guerra dos Cabanos. Apos ser derrotado
Vicente fugiu para aquelas matas com um “séquito” de aproximadamente 400 homens e
construiu um pequeno povoado. Ainda em 1841 a pedido do Bardo da Boa Vista, o Frade José
Placido de Messina articulou uma aproximacao com o temido chefe rebelde, tendo passado 20
dias no local, descrevendo-o como uma clareira na floresta, dispondo de terras férteis e muitos
recursos naturais habitada por uma numerosa populacdo pobre. Vicente de Paula permaneceu

na regido até 1843, quando da participacdo nas disputas politicas locais o fizeram deixar as

650ficio de Francisco Alves Cavalcanti Camboim, Diretor Geral Interino dos Indios da Provincia de Pernambuco,
em 26/01/1870, ao Pres. da Provincia. APE, Cod.DII-19, fl.154.
%0f. do Diretor Geral Interino dos indios, Antdnio Marques de Holanda Cavalcante, em 12/10/1868, ao Pres. da
Provincia, Conde de Baependy. APE, Ca4d. DII-19, fl. 128-128v.
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matas com seus homens e se juntar a facgdo dos “lisos” na guerra contra os “cabeludos” em
Maceié (ANDRADE, 2005). Assim, os relatos sobre a presenca de seguidores de Vicente de
Paula e as acusac¢des de moradores na regido com envolvimentos na Cabanada sdo importantes
indicios apontando para as possibilidades que nem todos os habitantes no povoado construido
por Vicente tenham partido com o lider rumo a capital alagoana.

O histoérico da circulagdo de revoltosos e repressores na regidao durante a primeira
metade do século XIX e os relatos sobre as proximidades de Valentim com a revolta cabana,
contribuem para compreender os tipos de experiéncias vivenciadas pelo lider indigena e
companheiros. A populac¢do do Riacho do Mato vivenciou um aprendizado politico para se
apropriarem da nocdo de contestacdo como uma forma de reivindicar direitos (DANTAS,
2018). Pois as experiéncias politicas vivenciadas por Manoel Valentim, e a forte circulacdo
desses ideais na regido, possibilitavam o acesso a um repertério de estratégias de acdes politicas
fundamentais nos conflitos em torno do acesso a terras coletivas. A experiéncia de contestagdo
pode ter contribuido também para que Valentim e companheiros tenham optado por mobilizar-
se pela construcdo de uma aldeia, num momento em que a politica indigenista imperial
propunha a extincdo dos aldeamentos em locais de antiga ocupacao colonial. Pois apesar de
indicar a manutencao das terras indigenas, nesse periodo, tanto a Lei de Terras de 1850, quanto
0 Regulamento das Missdes de 1845 foram utilizados para promover uma ampla extin¢éo das
aldeias indigenas (CUNHA, 1992).

Nesse sentido, a atuacao de Valentim frente a politica de extincdo das aldeias promovida
no século XIX, € um importante exemplo de como a abordagem biografica possibilita
compreender como incoeréncias estruturais nas normas, ou seja, as incoeréncias de um sistema,
sdo incapazes de suportar a totalidade de uma sociedade findando em espaco para a
diversificagao das praticas (LEVI, 2002). Assim Valentim pode ser entendido como um desses
sujeitos recorrendo as brechas em uma legislacdo ndo foi pensada para os indigenas
possibilitando encontrar um espago onde o indigena e companheiros resistiram ao processo de

extin¢do dos aldeamentos indigenas.

DE ESCADA AO RIACHO DO MATO

Apesar da escassez de informacdes sobre a vida pregressa de Manoel Valentim e as
relacBes com a Cabanada, o indigena foi citado com muita frequéncia na documentacao relativa
ao processo de estabelecimento de uma aldeia indigena no Riacho do Mato. Foi a partir dessa

documentacdo que buscamos reconstruir a trajetéria do lider indigena e ao mesmo tempo
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compreender o processo de demarcacdo e posterior extingdo da aldeia. Mas, apesar das
profundas relagbes com o territério, a histéria de Manoel Valentim e companheiros nao iniciou
no Riacho do Mato e sim na importante Aldeia de Escada.

A aldeia da Escada era considerada “a mais rica da Provincia” de Pernambuco, com um
ambiente muito propicio para lavouras e habitages.®” Por conta da fertilidade, do solo, a partir
da primeira metade do século XIX, os indios de Escada enfeitaram constantes esbulhos e
invasbes de senhores de engenho e também uma longa disputa em torno da posse e da
arrecadacdo dos arrendamentos das terras do aldeamento. Em um conflito, envolvendo
invasores, a Camara e a Pardquia local, o Governo da Provincia e o Governo Imperial (SILVA,
1995). Em meio a essas disputas os habitantes no aldeamento buscaram formas de se libertar
das constantes usurpagdes e “vexames” em Escada. Uma parte optou por defender o direito de
continuar no local e outro grupo, liderado por Valentim, encontrou no lugar conhecido como
Riacho do Mato uma oportunidade para refazer a vida.

O lider Manoel Valentim afirmava habitar o Riacho do Mato desde 1858, mas somente
foi reconhecido no ano seguinte como o “maioral” dos cerca de vinte indios provenientes do
aldeamento de Escada que se fixaram na regido (DANTAS, 2018). Os indigenas receberam
autorizacdo do Diretor da Col6nia Militar Pimenteiras para se estabelecer no local, embora a
autorizacdo para fixar acampamento ainda néo significava o reconhecimento oficial da Aldeia.
Nesse momento os indios no Riacho do Mato foram classificados apenas como “colonos de
terceira classe” no distrito da Colonia Militar Pimenteiras. Como afirmava o Diretor da Col6nia
Brasilio de Amorim Bezerra em um oficio ao Presidente da Provincia, para que os indios fossem
considerados aldeados: “era necessario que o Governo desse suas ordens a respeito”.%

As colonias militares tiveram aplicacdes e resultados muito variados em diferentes
regioes do Brasil, mas de uma maneira geral, o objetivo era “civilizar” fronteiras e conduzir o
“progresso” na regido onde instaladas, por meio do cultivo e expansdo produtiva em areas
inexploradas ou desconectadas do mercado (OLIVEIRA, 2013). Essas comunidades eram
administradas por oficiais de alta patente do Exército com amplos poderes para interferir na
circulacdo e também na admissdo de novos colonos. Entre os tipos de colonos a serem
estabelecidos nesses territorios, os de 3° classe eram ndo militares sem obrigacdo do servigo
militar, exceto em casos excepcionais para o policiamento e manutencdo da tranquilidade da

coldnia (OLIVEIRA, 2013). Assim, a condi¢do de colonos de 3° classe possibilitou, mesmo

¢70f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 04/12/1861, ao Pres. da Provincia. APE,
Céd.DII-19, f1.35v.
80f. do Diretor da Col6nia Militar Pimenteiras, em 20/11/1860, ao Pres. da Provincia. APE, Céd. CD2, fl. 31.
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que provisoriamente, a permanéncia dos indios no Riacho do Mato na regido e a oportunidade
de auxiliar as autoridades locais no policiamento do distrito. Essa condi¢éo foi apropriada pelos
indios como uma forma de conseguir declaracGes a favor da permanéncia naquele territorio.
Depois de se estabelecer no local, Valentim ndo demorou muito a recorrer junto as
autoridades locais buscando legitimar a fixacdo na regido, além do status de aldeamento para o
Riacho do Mato. Em 1859, enviou um requerimento solicitando a mudanca negada pelo Diretor
da Coldnia Militar Pimenteiras. O Diretor afirmava que o local tinha um povoamento muito
recente, além de ser “um foco de populagdo mistica” (SILVA, 1995). No entanto, a resposta
negativa nao findou os esforcos de Valentim para garantir o reconhecimento e a demarcagéo do
territério. Entre as décadas de 1860 e 1870 o lider indigena ainda faria mais algumas

solicitacOes as diversas autoridades na Provincia e no Império.

REIVINDICACOES, CONFLITOS E ALIANCAS

Ao longo dos anos Manoel Valentim utilizou diversas linhas de atuac&o. E ndo somente
se apropriou da burocracia e dos meios de reivindicagdao da época, como também de estratégias
alternativas como atos de insubordinacédo e o emprego de violéncia para garantir seus interesses
e também os dos companheiros. Em 1861, acompanhado de Jacinto Pereira, Valentim fez a
primeira viagem a Corte no Rio de Janeiro, para solicitar a criacdo da nova aldeia e a
transferéncia dos indios que continuavam no antigo aldeamento de Escada (SILVA, 1995). A
viagem representou um grande avango para a sua causa, mas também teve grandes influéncias
na situacdo da Aldeia da Escada. Pois em setembro do mesmo ano foi emitido um aviso do
Ministério da Agricultura e Obras Publicas, determinando a transferéncia dos indios para o
Riacho do Mato e considerando extinto o antigo aldeamento em Escada.®®

Apesar da decisdo do Ministério da Agricultura, os indios em Escada ndo foram
transferidos, pois o Diretor Geral dos indios de Pernambuco, o Bardo dos Guararapes, nio
acatou a determinacdo e fez o possivel para reverté-la. Em um oficio ao Presidente da Provincia,
enviado por cdpia ao Ministro da Agricultura, negou que o nimero de indios no Riacho do
Mato somassem duzentos como constava no Aviso do Governo Imperial de 1861. O Diretor
Geral ainda afirmava que a viagem de Valentim ao Rio de Janeiro foi financiada por senhores
de engenho de Escada com interesses na transferéncia dos indios para o Riacho do Mato. E

também ressaltou: “o nimero dos emigrados comparado com o dos que permanecem na Aldeia

90f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos Indios da Provincia, em 04/12/1861, ao Pres. da Provincia. APE,
C6d.DII-19, f1.35-35v.
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da Escada ¢ necessariamente diminuto” e que Valentim somente foi “seguido por trinta
individuos de ambos 0s sexos e de diferentes idades dos quais apenas dois ou trés sdo da raca
india”.”

No decorrer do texto, veremos que a regido identificada como Riacho do Mato era
composta por territérios e populagdes para além das fronteiras da aldeia. Por isso, ndo é
surpreendente as relagdes entre as populacdes locais e os habitantes na aldeia. Além disso, “a
populacdo indigena deslocada para aquela area, ja havia passado por profundos processos de
reelaboragdes identitarias e mesticagens” (DANTAS, 2018). Portanto, eram frequentes as
acusacdes que a Aldeia do Riacho do Mato ndo era composta somente por indios, mas também
negros e outras populacdes pobres. Um discurso utilizado de forma recorrente durante o século
XIX para questionar a identidade de grupos indigenas envolvidos em disputas fundiarias.

Assim, entendemos que os critérios utilizados pelas autoridades para classificar os
habitantes Riacho do Mato, ndo eram suficientes para comportar as relagdes construidas em
torno da identidade étnica indigena na regido. Pois, a afirmacéo da identidade dos habitantes na
Aldeia estava vinculada a atuacdo dos indios na defesa do direito as terras coletivas. Sendo
possivel compreender que a formagao de grupos étnicos ocorre a partir da acdo politica em
favor de interesses comuns, e essa acdo politica tem grande importancia na construgdo e
reafirmacéo do sentimento de comunh@o étnica e na criacao de identidades coletivas (WEBER,
2009). E a manutencéo das distingOes étnicas entre 0s grupos, ndo depende do isolamento, mas
as interacfes e trocas sdo aspectos que contribuem para a formacdo dos grupos étnicos
(BARTH, 2000).

Apesar da posi¢do contréaria a transferéncia dos indigenas de Escada para o Riacho do
Mato, o Diretor Geral Interino dos Indios ainda tentou especular sobre os “que motivos
ostensivos levaram o indio Manoel Valentim dos Santos a abandonar a Aldeia da Escada
procurando estabelecer-se no Riacho do Mato”, citando as queixas de Valentim ao Governo
Imperial, afirmando querer o indigena se livrar dos vexames causados por “posseiros” em
Escada. Por isso o Diretor admitiu “que ha sinceridade nesta alegacdo” e afirma que tanto a
diretoria quanto a presidéncia da provincia podem dar fim aos assédios dos posseiros na
regido.”

Nos documentos relativos as disputas pela criacdo e demarcacdo da Aldeia, as figuras

°0f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 04/12/1861, ao Pres. da Provincia. APE,
C6d.DII-19, 1.37.

1Of. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 04/12/1861, ao Pres. da Provincia. APE,
Caéd.DII-19, f1.38-39.
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do Imperador e do Governo Imperial sdo acionadas com muita frequéncia, em alguns casos
Imperador foi o destinatario das peticdes. Como exemplo do emprego desse recurso, um oficio
de 1868, no qual Valentim recorreu ao Imperador para reclamar o direito aos “terrenos dados
por sua majestade imperial a seus suditos”.”? Esse tipo de estratégia indica uma heranca da
apropriacdo pelas populac6es indigenas da hierarquia social do Antigo Regime. Os indios por
muito tempo souberam utilizar dessa cultura politica, na qual todos os suditos tinham direito de
fazer peticdes ao monarca (ALMEIDA, 2010).

No entanto, os oficios e peti¢des ndo foram os Unicos meios de reivindicacdo utilizados
pelos indios no Riacho do Mato, que também buscaram garantir 0 acesso aos recursos das matas
da regido através de acdes de desobediéncia a autoridades e até pelo emprego de violéncia.
Apesar de estabelecidos no distrito da Col6nia Militar Pimenteiras, os indios com frequéncia
cruzavam armados as fronteiras da vizinha Col6nia Militar Leopoldina, desafiando a autoridade
e as adverténcias do Diretor dessa Col6nia em terras alagoanas (SILVA, 2016). Em resposta a
uma dessas adverténcias Manoel Valentim afirmou: “ninguém lhes podia proibir que andassem
armados onde quer que fosse, por que estavam para isso autorizados”. Embora pouco tempo
depois, Valentim solicite ao Diretor permissdo para cacar nas matas da regido (SILVA, 2016).
Isso demonstrando que o lider indigena tinha um repertorio de estratégias desde acoes
consideradas ilegais aos meios de reivindicacao formal, para garantir seus interesses e 0 acesso
aos recursos das matas na regido. Ressaltando que essa ndo foi a primeira acusacao de
insubordinagdo envolvendo Valentim e seus companheiros.

Outro importante exemplo de atritos entre Valentim e autoridades locais foi citado em
um oficio do Diretor da Col6nia Militar Pimenteiras relatando os eventos ocorridos em fins de
1861. Segundo o Diretor, Manuel Valentim e um grupo de indios se envolveram em um conflito
e foram acusados de invasdo de terras e “derribar mattos” no local denominado Espinho,
préximo a casa do Inspetor do Quarteirdo Manuel Francisco Jatoba Canuto. Anos mais tarde o
Inspetor Canuto apareceu numa lista de posseiros envolvidos em disputas pelas terras da Aldeia
Riacho do Mato.” Evidenciando um episodio da longa disputa em torno dos recursos das matas
na regido. Na citada situacdo, os indios teriam resistido a repreensao do Inspetor resultando em
prisdes e processos.”* No entanto, os Gnicos que ndo responderam o processo em liberdade

foram os indios Pedro Francisco Bandeira acusado de tentativa de morte, Manuel Valentim e

20f. de Manoel Valentim dos Santos, em 12/10/1868, ao Presidente da Provincia. APE, Céd. DII-19, fl. 123-124.
3peticBes do Maioral da aldeia do Riacho do Mato, Manoel Valentim dos Santos, em 08/07/1870 e 12/08/1870,
para 0 Imperador Dom Pedro I1. APE, C6d. Petigdes indios -19, fl. 116-118v.

"40f. do Diretor da Colonia Militar Pimenteiras, em 12/11/1861, ao Pres. da Provincia. APE, Céd. CD2, fl. 23-24.
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Henrique Dias, acusados de liderar conflito e indiciados por crime de sedi¢do, sendo
condenados e presos.”™

A confusdo envolvendo o Inspetor Francisco Canuto e os indigenas ndo trouxe
consequéncias negativas apenas para Valentim e companheiros, mas também para a causa da
Aldeia de uma forma geral, pois em razdo dos argumentos apresentados pelo Bardo dos
Guararapes contra a fixacdo dos indios no Riacho do Mato e também por conta da prisdo de
Valentim, em 1862 o Ministério da Agricultura cancelou o processo de demarcacao da Aldeia
e também a transferéncia dos indios de Escada (SILVA, 1995). N&o encontramos informacGes
sobre o paradeiro de Manuel Valentim nos anos de 1862 e 1863. Essa auséncia de informacodes
talvez indique que o Maioral do Riacho do Mato continuava preso, ou apenas tenha diminuido
as atividades nesses anos. Somente foi possivel afirmar que apds esse periodo o lider indigena
voltou a fazer solicitacdes ao Governo Imperial e tentou reverter a nova determinagdo do
Ministério da Agricultura.

Mas se entre os anos de 1859 e 1861 Valentim vinha fazendo uso desses recursos, a
partir de 1864 encontramos um bom numero de documentos descrevendo suas acdes na
tentativa de conquistar o reconhecimento oficial da Aldeia Riacho do Mato. Valentim continuou
recorrendo a autoridades locais, provinciais e até mesmo a Corte no Rio de Janeiro para obter
atestados e decisOes favoraveis a fixacdo dos indigenas na regido reivindicada. No inicio de
1864, Manuel Valentim viajou novamente ao Rio de Janeiro buscando autorizacdo para
permanecer no Riacho do Mato. A insisténcia rendeu frutos, pois em de janeiro do mesmo ano
0 Ministério da Agricultura decidiu em favor do lider indigena, emitindo um novo Aviso
garantido o direito de se estabelecer na regido até nova deliberagdo.”

Aparentemente Valentim buscou se certificar que o Aviso do Ministério seria respeitado
pelas autoridades locais. Pois, ainda no més de mar¢o do mesmo ano, enviou um oficio ao
Presidente da Provincia onde se apresentava como “procurador de seus direitos e sossego de
seus companheiros indios dispersos da Aldeia da Escada” e pediu o reconhecimento da decisdo
obtida no Rio de Janeiro. Por isso, solicitou ao Presidente da Provincia Domingos de Souza
Ledo “que lhe mande dar por certiddo o teor” do Aviso.”” E possivel que ao pedir a certiddo, o
lider indigena estivesse prevendo as dificuldades a serem enfrentadas para o cumprimento da

nova decisdo do Ministério da Agricultura, pois ap6s algumas sucessbes de Presidente da

50f. do Diretor da Colonia Militar Pimenteiras, em 26/11/1861, ao Pres. da Provincia. APE, Céd. CD2, fl. 34-35v.
50f. de Manoel Valentim dos Santos. (por Jodo Lourenco da Conceigdo) em 10/03/1864, ao Pres. da Provincia.
APE, Cod.Peticdes: indios, fl. 27-27v.

" Idem.
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provincia, o Diretor Geral dos Indios parece ter ignorado totalmente o novo Aviso do
Ministério. Em um oficio de novembro de 1865, ao responder uma consulta do entdo Presidente
da Provincia Jodo Lustosa da Cunha Paranagua, o Diretor afirmava que a autorizacao para a
fixagdo dos indigenas no Riacho do Mato havia sido cassada, e que “ordens foram expendidas
no sentido de regressarem para a Aldeia da Escada”.’® Observando a documentacéo, foi possivel
perceber que Valentim ndo tomou uma posi¢do passiva em meio aos avisos e oficios trocados
pelas autoridades provinciais e as da capital do Império. O lider indigena se apropriou dos
mecanismos burocraticos e da cultura politica da época, buscando certiddo que garantisse a
efetiva aplicacdo da decisdo do Governo Imperial.

Nos anos seguintes, o Bardo dos Guararapes continuaria se opondo a lideranca de
Valentim e a fixacdo dos indigenas no Riacho do Maro. Em fevereiro do ano seguinte, o Diretor
enviou outro oficio ao Presidente da Provincia, no qual anexou documentos comprobatérios do
deferimento do Aviso do Ministério da Agricultura em 1862, mais uma vez ignorando que havia
sido emitida uma nova decisdo favoravel aos indigenas. ° A intervencdo do Diretor
aparentemente foi eficaz, pois em oficio de junho de 1866 informou ao Vice Presidente da
Provincia (e provavel Presidente em exercicio) Manoel Clementino Carneiro da Cunha, que o
antecessor Jodo Lustosa da Cunha Paranagua teria mandado recolher Valentim de volta a Aldeia
da Escada, em virtude de.um abaixo assinado onde agricultores e moradores no Riacho do Mato
“se queixam do procedimento do indio” e também por conta do deferimento da primeira decisdo
da “Reparti¢io da Agricultura Comércio e Obras Publicas” (Ministério da Agricultura).®°

Com o novo Presidente da Provincia Francisco de Paula da Silveira Lobo, em fevereiro
de 1867 o Bardo dos Guararapes relatou o mesmo que vinha informando aos presidentes
anteriores. O Diretor ainda encaminhou um requerimento assinado por “diversos indios
aldeados na Escada” se queixando de Valentim “por se fazer senhor do Riacho do Mato” e por
abusar da Aldeia para ter “trabalhadores gratis a sua disposi¢cao”. O requerimento ainda sugeria
que o indigena fosse substituido por Antdonio Henrique Dias, um “homem capaz e amado de

todos”.8! N&o encontramos informacdes sobre ocorrido ap6s esse abaixo assinado, sendo

780f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 29/11/1865, ao Pres. da Provincia. APE,
Caéd.DII-19, fl. 91-92.

790f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 23/02/1866, ao Pres. da Provincia. APE,
Cdéd.DII-19, fl. 97-97v.

800f. do Baro de Guararapes, Diretor Geral dos Indios da Provincia, em 06/06/1866, ao Vice Pres. da Provincia.
APE, C6d.DII-19, fl. 100-100v.

810f. do Bardo de Guararapes, Diretor Geral dos indios da Provincia, em 25/02/1867, ao Pres. da Provincia.
[Abaixo assinado dos indios da Aldeia da Escada, para o Presidente da Provincia, Francisco de Paula da Silveira
Lobo. Recife, 25 de fevereiro de 1867]. APE, C6d.DI1-19, fl. 106.
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possivel afirmar que a tensdes entre os indigenas e o0 Bardo dos Guararapes ndo diminuiram nos
meses seguintes.

Em setembro de 1867, indios no Riacho do Mato enviaram uma peti¢cdo e um abaixo
assinado, solicitando a demissdo de Lourenco de Sa e Albuquerque (Bardo dos Guararapes).
No documento os indios se queixavam da negligéncia do Diretor Geral para com as aldeias no
Riacho do Mato, em Barreiros e em Aguas Belas. E acusaram o Diretor de dizer abertamente
que, enquanto ocupasse o0 cargo ndo despacharia em favor dos indios. Os indios também
afirmaram que em julho do mesmo ano teriam entregue em maos ao proprio Imperador uma
peticdo parecida, se queixando de estarem ha seis anos sem o cumprimento do Aviso de
setembro de 1861. Por essas razfes, pediam que o Diretor fosse substituido pelo rico senhor de
engenho em Escada e Bardo Antdnio Marques de Hollanda. Né&o foi possivel identificar o grau
de envolvimento de Valentim com esse abaixo assinado, mas o documento reuniu 152
assinaturas de indigenas.®?

Em 1867 o Bardo de Guararapes pediu afastamento do cargo de Diretor Geral dos indios
por motivos de doenga, solicitando a nomeacéo interinamente de algum substituto.® Por isso,
em 1868 estava afastado e em seu lugar atuava o Diretor Interino Anténio Marques de Holanda
Cavalcante. Foi nesse contexto e em decorréncia de um novo Aviso do Ministério da
Agricultura de 10 de fevereiro do mesmo ano, forma iniciadas as medic@es dos lotes de terras
no Riacho do Mato. O Aviso determinava que um engenheiro seria o responsavel pela medicao
de lotes de terras distribuidas para as familias dos indios. Também determinava a exting¢éo do
aldeamento da Escada.®* No entanto, 0 processo de demarcacdo dos lotes se demostrou tdo
complicado quanto tinha sido as mobilizagdes pelo reconhecimento do aldeamento.

Em outubro de 1868, Manoel Valentim foi citado em mais um episodio de disputa com
o Inspetor Canuto. Na ocasido o lider indigena apresentou ao Presidente da Provincia sua defesa
sobre as acusacOes feitas contra si e companheiros pelos inspetores Manuel Francisco Jatoba
Canuto e Alexandre José de Oliveira. Valentim rebateu as dendncias que o aldeamento no
Riacho do Mato era “asilo de criminosos ¢ ladroes de cavalos”. Afirmando que os ladrdes
estariam, na verdade, refugiados nos terrenos daqueles que fizeram essas acusacdes.® Além

disso, Valentim afirmava que os ladrdes de cavalos afetavam a regido e os homens armados

82Peticio e abaixo assinado dos Indios da Aldeia do Riacho do Mato, para o Imperador Dom Pedro 1. Rio de
Janeiro, em 28/09/1867, Céd. DII-19. fl. 68-72.

80f. do Baréo dos Guararapes, Diretor Geral dos indios, em 07/11/1867 ao Presidente da Provincia, Bar&o de Vila
Bella. APE, C4d.DII-19, fl. 108.

840f. do Diretor Geral Interino dos indios, Antdnio Marques de Holanda Cavalcante, em 12/10/1868, ao Presidente
da Provincia, Conde de Baependy. APE, Cod. DII-19, fl. 126.

850f. de Manoel Valentim dos Santos, em 13/10/1868, ao Pres. da Provincia. APE, C6d.DII-19, fl. 123.
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liderados por Antonio José do Nascimento atacaram a prisdo da povoacdo de Leopoldina, ndo
sairam do aldeamento, mas sim do Riacho do Mato. 8 Essa fala de Valentim aliada aos relatos
sobre a fundacdo de um povoado por Vicente de Paula na localidade, nos levam a crer que o
territorio conhecido como Riacho do Mato era muito além dos limites do aldeamento, pois
Valentim no oficio buscou fazer uma distingdo entre a populagéo no aldeamento e os demais
habitantes na regiao.

Em sua defesa, Valentim alegou que nunca foi preso por “crime de morte”,
diferentemente de seu acusador Manoel Canuto, preso mais de uma vez por esse motivo na vila
de Porto Calvo, de onde teria fugido. Nesse ponto, ressaltamos a habilidade argumentativa do
lider indigena, pois ndo afirmou que nunca fora preso, mas optou por informar que o inspetor
Canuto foi preso por crimes mais graves. Assim Valentim minimiza o peso dos relatos sobre
sua prisdo por sedicdo em 1862, prisao efetuada pelo proprio Inspetor Canuto. E ainda acusava
o0 Inspetor no Riacho do Mato, Alexandre de Oliveira de ter crimes registrados no cartorio de
Agua Preta e de somente estar solto porque os crimes foram abafados. Por isso, Valentim
contestou a credibilidade dos dois inspetores ao fazerem a representacéo e queixava-se de serem
esses sujeitos “o tinico baluarte com quem o Governo e seus agentes contam nesta localidade”.%’

As afirmacdes de Valentim, além de contribuir para compreender os limites da
populacdo indigena fixada no Riacho do Mato, ainda possibilita tragar o processo de mudanca
de estratégias adotado pelo lider indigena, diferente da postura agressiva adotada durante os
primeiros anos a frente da Aldeia. Nesse caso Valentim optou por uma postura mais alinhada a
cultura politica das autoridades da época, utilizando oficios e atestados para se defender das
acusacOes dos posseiros, preservar a reputacdo da Aldeia e também para fazer acusacfes que
pudessem diminuir a credibilidade de acusadores. Um aprendizado que pode ter sido fruto da
experiéncia desastrosa que culminou em sua prisao por crime de sedicao no final de 1861.

Ainda tentando comprovar a idoneidade e a importancia da Aldeia, em outubro de 1868
Valentim pediu ao Subdelegado da Colonia Leopoldina um documento atestando sua conduta
civil e moral e tudo que soubesse a respeito dos indios no aldeamento.® Recebendo em resposta
dois atestados, um do proprio Subdelegado Manuel Candido Rocha de Andrade e outro do
Capitdo Manoel Cavalcante Lins Walacer. No primeiro, o Subdelegado afirmou residir naquele
distrito desde 1864 e ndo possuia informagdes manchando a conduta do indigena nem dos indios

com quem convivia, além de ressaltar que os indios muitas vezes ajudaram e “estdo sempre

86|dem.
870f. de Manoel Valentim dos Santos, em 13/10/1868, ao Pres. da Provincia. APE, Céd.DI1I1-19, fl. 124.
880f. de Manoel Valentim dos Santos, em 12/10/1868, ao Subdelegado de Leopoldina. APE, Céd. DII-19, fl. 125.
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prontos a auxiliar a Policia do seu distrito”.8® No segundo atestado, Walacer escreveu que 0s
indios no aldeamento eram de otima conduta e “prestam valiosos servigos nao sé a esta
povoacéo (Leopoldina) como a Col6nia Pimenteiras. Citando os eventos ocorridos em abril de
1868, quando Antonio José do Nascimento reuniu alguns moradores do (povoado) Riacho do
Mato e juntos atacaram a priséo de Leopoldina de onde tiraram um preso. Informou ainda que
o mesmo s6 foi detido “pela for¢a dos indios” do aldeamento.®® Ao solicitar atestados das
autoridades responsaveis pelo policiamento, Valentim evidenciou boa compreensédo do papel
que com os companheiros desempenhavam para a manutencdo da ordem na localidade. Por
isso, ao ser acusado por Manuel Canuto, Inspetor de Quarteirdo e posseiro em um territorio
vizinho a Aldeia no Riacho do Mato, buscou autoridades que pudessem ressaltar a importancia
da Aldeia para regido.

Assim percebemos que apesar de Manoel Valentim continuar envolvido em conflitos
com autoridades locais que tentavam obter a posse de territorios no aldeamento, apos ser preso
por sedi¢do, o lider indigena adotou uma postura mais cautelosa e tentando obter o apoio de
autoridades locais que pudessem atestar sobre sua boa conduta e em favor da permanéncia dos
indios na regiao.

Nos anos seguintes, o processo de medicdo dos lotes das terras dos indios foi
continuamente atrapalhado pela interferéncia de posseiros. Em um oficio ao Presidente da
Provincia o entdo Diretor Interino dos Indios afirmava que 0s posseiros estavam subornando os
encarregados pelas medicGes para favorecer suas terras na divisdo dos lotes. Demostrando
preocupacao com o acesso dos indios do aldeamento aos recursos naturais, pois os territérios
de alguns posseiros ficavam justamente entre o aldeamento e as margens do Rio Jacuipe, 0 que
os impedia de pescar durante os periodos de estiagem.**

Ao se verem prejudicados pela atuacdo do Juiz Comissario durante o processo de
demarcacdo, os indigenas da aldeia buscaram resistir a situacdo desfavoravel se negando a
participar do processo de demarcacdo. Assim, no breve memorial sobre o processo de
demarcagdo dos lotes, o Juiz Comissario Luis José da Silva queixou-se da recusa dos indios em
participar da demarcacdo. Afirmando que os indigenas teriam percebido que ndo iria satisfazer
aos seus “interesses vingativos” contra os posseiros da regido. O Juiz Comissario ainda fez

acusacOes muito parecidas com as do Bardo dos Guararapes. Ao se opor a permanéncia dos

8 Idem.

90f. de Manoel Valentim dos Santos, em 12/10/1868, ao Subdelegado de Leopoldina. APE, Céd. DI1-19, fl. 125v.
910f. do Diretor Geral Interino dos indios, Antdnio Marques de Holanda Cavalcante, em 27/04/1869, ao Presidente
da Provincia, Manoel do Nascimento Machado Portella. APE, Cod. DII-19, fl. 132-132v.
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indigenas na regido em 1861, afirmando que dos 400 individuos aldeados e considerados indios,
identificou no inicio das medigdes, apenas 35 eram indios vindos da extinta Aldeia da Escada,
e que o restante eram negros, pardos, e alguns indios refugiados de outras aldeias.92 Novamente
observagdo que as acusac@es que aquela populacdo ndo era composta exclusivamente por indios
eram acionadas principalmente em situagbes de disputas, como meio para questionar e ou
deslegitimar os direitos reivindicados pelos indigenas.

Foram dois anos de conflitos em torno da demarcacédo das terras da Aldeia no Riacho
do Mato. Nesse meio tempo, o Juiz Comissario responsavel pela demarcacéo foi substituido e
mesmo assim as queixas dos indigenas continuaram. Manoel Valentim e companheiros
buscaram na comunicacao direta com o Governo Imperial uma forma de denunciar o modo
como vinham sendo desfavorecidos pela atuacdo do juiz responsavel pela demarcacdo do
aldeamento. Em um oficio de margo de 1872 destinado ao Imperador Dom Pedro |1, Valentim
se queixou da atuacéo do Juiz Comissario Alexandre Falcao que fazia a “doagdo de posses” nas
linhas do aldeamento e pedia a Sua Majestade Imperial que “mande finalizar as demarcagdes
para sossego dos indios”. Valentim também relacionou os posseiros beneficiados: Tomaz de
Aquino, no lugar Taquarinha; Luiz de Miranda, no lugar Trapiche; Manoel Gomes da Cunha,
no lugar Taquara; Félix Gomes da Silva, no lugar denominado Batizar; Jodo Batista, no lugar
dCaboja; Pedro da Silva, no lugar de Pepiri; Caetano Delfino, no lugar denominado Fund&o;
Virginio de Andrade, no lugar denominado Riacho Seco; Braz Ribeiro; Francisco Ribeiro, no
lugar denominado Sertdozinho, e no lugar denominado Jatoba do Espinho, Manoel Francisco
Canuto 0 mesmo que se envolveu com num conflito com os indios resultando na prisdo de

Valentim onze anos antes da demarcacéo %

DINAMICAS INTERNAS NO RIACHO DO MATO

Os problemas relacionados a demarcacdo da Aldeia Riacho do Mato provocaram
movimentacdes internas no aldeamento. Observar essas movimentagdes contribuiram para
compreendermos tanto as estratégias utilizadas por esses sujeitos, quanto as tensdes latentes
internas ao aldeamento expostas durante o processo. Como evidente diante da postura de

lideranca assumida por Manoel Ant6nio de Araujo frente ao processo de demarcacao das terras

920f, do Diretor Geral Interino dos indios, Francisco Alves Cavalcanti Camboim, em 12/06/1868, ao Presidente
da Provincia, Manoel do Nascimento Machado Portella. [Oficio do engenheiro Luiz José da Silva, com relacdo a
Aldeia do Riacho do Mato, para o Diretor Geral Interino dos indios] APE, C4d. DII-19, 138-140v.

9Petices do Maioral da aldeia do Riacho do Mato, Manoel Valentim dos Santos, em 08/07/1870 e 12/08/1870,
para 0 Imperador Dom Pedro 11. APE, C6d. Peticdes indios -19, fl. 116-118v.
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do Aldeamento (Silva, 1995). Araujo foi citado com mais frequéncia na documentacao durante
esse processo, como representante de um grupo de indigenas ndo submetidos a lideranca de
Valentim: a “aldeia de baixo”. Assim como Valentim, enviou uma peticdo ao Imperador,
queixando-se dos esbulhos que vinham ocorrendo nas terras da Aldeia.%

Valentim foi uma figura controversa, pois apesar de ter conquistado alguma notoriedade
na regido por conta das viagens que fez a capital do Império, sua atuacao foi marcada por
algumas acusacgdes de ter se aproveitado da posicdo de maioral indigena para explorar as
madeiras das matas na Aldeia. Em um oficio do Diretor Geral dos indios foi acusado de estar
“estragando as matas daquele lugar (Riacho do Mato) e também as da Col6nia de
Pimenteiras”.® O inspetor de quarteirdo no Riacho do Mato, Manoel Ant6nio de Araljo
afirmou que Valentim “ha dois a trés anos devora as matas”.%® Como citado, o indigena também
foi acusado de acolher criminosos nas terras da aldeia. Tudo isso, associado & ascensdo de uma
lideranga alternativa no Riacho do Mato, pode ter contribuido pra que, no final do ano de 1871,
Valentim tenha sido “demitido” do cargo de maioral da aldeia. Em seu oficio justificando a
demissdo de Valentim, o Diretor-parcial da aldeia José Alves Maciel, o acusava de ter agregado
criminosos de mortes e ladrdes de cavalos na Aldeia; de ter aforado terras e vendido madeiras
das matas da Aldeia; e de ndo querer cumprir as ordens do Diretor-parcial. Em seu lugar foi
nomeado o Inspetor de Quarteirdo e lider da “aldeia de baixo”, Manoel Antonio de Araujo.
Valentim aparentemente ndo aceitou a situa¢do acusando Araujo de ndo fazer parte da aldeia e
de ser “Cabra”,®” um termo pejorativo utilizado na época para identificar sujeitos mesticos. Ndo
sabemaos se Valentim foi restituido ao cargo de maioral no Riacho do Mato, embora continuasse
citado nos documentos referentes a Aldeia mesmo apods a “demissao”.

Aparentemente as desavengas entre Valentim e Aradjo tiveram foram deixadas lado
pois, em 1872, diante do acirramento dos conflitos no Riacho do Mato estavam aliados. E
Valentim solicitou a Presidéncia da Provincia passagens para o Rio de Janeiro. A solicitacdo
ndo foi atendida, pois 0 Ministério da Agricultura recomendou evitar a presenca indigena na
Corte, pois consideravam as viagens onerosas ao Estado e sem o menor proveito (SILVA,

1995). Apesar dos esforcos dos indigenas, a aldeia do Riacho do Mato foi extinta em 1873 com

94Peticdo de Manoel Antdnio de Araljo e Manoel Galdino da Silva, indios da Aldeia do Riacho do Mato, em
24/03/1872, para o imperador dom Pedro 1l. APE, C6d. Petigdes indios, fl. 119-119v.

% Of. do Diretor Geral dos indios, Bar&o dos Guararapes, em 01/03/1867, para o Presidente da Provincia, Francisco
de Paula da Silveira Lobo. DII-19. fl. 105-105v

%Qficio do Inspetor de Quarteirdo no Riacho do Mato, Manoel Anténio de Araljo, em 02/05/1869, para o Diretor-
parcial da Aldeia do Riacho do Mato, Manoel Simdes Ferreira Braga. D11-19. f1.136

970f. do diretor parcial da Aldeia do Riacho do Mato, José Alves Maciel, em 03/12/1871, para o Presidente da
Provincia. DII-19. fl. 193-193v
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a Aldeia de Barreiros, por decisdo do Presidente da Provincia (SILVA, 1995), determinando
que fossem medidos e demarcados 228 lotes, sendo 118 de 302.500 m?, 16 de 151.250 m2e 74
de superficies diversas. Apenas 77 dos 228 lotes foram distribuidos aos indios.®® Em
decorréncia da seca afetando o Sertdo, apenas cinco anos apos a extin¢ao da aldeia, em abril de
1878, foi autorizada a utilizagéo das terras na regido para a criagdo da Colonia Socorro, uma
colbnia agricola que recebeu cerca de 4 mil pessoas no momento da fundacdo (DANTAS,
2018).

No entanto, a extin¢éo oficial da Aldeia ndo significou o fim imediato da atuacdo de
Valentim, pois mesmo cinco anos apos a extingdo da aldeia, o lider indigena aparece na
documentacao atuando de forma muito semelhante aquela apresentou ao longo de mais de duas
décadas como lider da Aldeia Riacho do Mato. Em novembro de 1878, Valentim queixava-se
sobre as perturbagdes enfrentadas com os companheiros por conta da presenca dos “retirantes”
da seca na regio.® Ainda no més de novembro, apesar de sete meses desde a criagdo da Colonia
de Socorro, Valentim se mobilizava afim de juntar alguns indios da extinta Aldeia da Escada
para o territério da também extinta Aldeia do Riacho do Mato. Nesse sentido, pediu ao vigario
de Escada um atestado, informando sobre a existéncia de indios na localidade.’®® Ou seja,
mesmo apos a extingdo oficial da Aldeia no Riacho do Mato, Valentim ainda achava possivel

reivindicar melhores condigOes de vida por meio de acao coletiva dos indigenas na regido.

CONSIDERACOES FINAIS

Ainda faltam muitas informacOes sobre a atuacao de Manoel Valentim dos Santos,
principalmente depois que a Aldeia Riacho do Mato foi oficialmente extinta e transformada na
Coldnia Socorro para retirantes da grade seca de 1877. No entanto, a pesquisa sobre o0s esforgos
do lider indigena para criar uma aldeia no Riacho do Mato num periodo em que a politica
imperial propunha a extin¢do dos aldeamentos em locais de antiga ocupagéo colonial, contribui
para compreender como as experiéncias vivenciadas por Valentim e companheiros foram
importantes na construcao do acervo de estratégias de acédo politica.

Apesar das controvérsias em torno de sua atuacdo, Valentim foi fundamental no

processo de implantacdo, reconhecimento e demarcacéo das terras na Aldeia. Sendo capaz de

98Registro de Terras Plblicas (1858-1878). Relatério sobre a extinta Aldeia do Riacho do Mato. RTP-17. f1.388
9Pet. de Manoel Valentim dos Santos, em 30/11/1878, para o Presidente da Provincia. Peti¢des indios. fl. 123
100Requerimento de atestado de Manoel Valentim dos Santos, Em novembro de 1878, para o Vigario de Escada,
Sim#o de Azevedo Campos. Petigdes indios. fl. 124.
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articular estratégias de atuacdo muito importantes para enfrentar os ataques de posseiros e a
omissdo das autoridades. Além disso, o lider indigenas se apropriou de ferramentas legais,
fazendo reivindicagdes, dendncias e aliancas, mas também utilizou estratégias alternativas
como atos de insubordinacdo e o emprego de violéncia tentando garantir o direito a posse
coletiva da terra, aos recursos naturais e melhores condi¢des de vida em uma trajetoria que
analisada também contribui para a compreender as rela¢fes entre atuacdo individual dos atores

histdricos e a pluralidade de sentidos tracados com os contextos sociais.
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INDIGENAS, HISTORIA E LITERATURA: PENSANDO O INDIO NO SEMIARIDO
PERNABUCANO EM TRES ROMANCES DE GILVAN LEMOS

Flavio Benites'®

RESUMO

A pesquisa é parte de nossa Dissertacdo de Mestrado em Histéria, onde relacionamos Histéria, histéria
indigena e Literatura abordando o romance A lenda dos cem (1995) do pernambucano Gilvan Lemos.
Na obra narrou-se a histéria de um povo indigena denominado ‘“Xacuris” com possivel alusdo ao povo
indigena Xukuru do Ororubda situados entre 0s municipios de Pesqueira e Pocdo, no Semiarido
pernambucano. Os indigenas se mobilizaram na década de 1990 na retomada do territorio invadido por
fazendeiros com repercussGes nacionais e internacionais. Temos o objetivo de analisar os discursos
sobre o indio em trés outras obras de Gilvan Lemos: Noturno sem mdsica (1956); Jutai menino (1968)
e Espaco terrestre (1993), para pensar os contextos e motivagdes que guiaram o escritor na elaboracéo
das narrativas nas obras. Para problematizacdo dos discursos utilizamos os conceitos da Teoria Literaria
que abordam as formas de construir um romance (MOISES, 2006; CANDIDO, 2004; MESQUITA,
1987) para o historiador compreender 0s caminhos seguidos pelos escritores na elaboragdo das obras.
Refletimos, assim, acerca da construgdo das personagens, para pensar Como 0s romancistas articulam
0S recursos das memorias, imaginacgdo e realidade, para assim, refletir como surgem e quais 0s papéis
da personagem em uma narrativa tendo em vista alguma intencao.

Palavras-chaves: Gilvan Lemos. Historia. Historia Indigena. Indios no Nordeste. Literatura.

ABSTRACT

The research is part of our master’s dissertation in History, where we relate History, indigenous history
and Literature addressing the novel A lenda dos cem (1995) from Pernambuco Gilvan Lemos. The novel
narrates a story of a named indigenous people denominated “Xacuris” with a possible allusion to the
indigenous people Xukuru do Ororuba located between municipalities Pesqueira and Pocéo, in
Pernambuco semiarid. The indigenous people mobilized in the 1990s to retake the territory invaded by
farmers with national and international repercussions. We aim to analyze the discourse about the Indian
in three other novels from Gilvan Lemos: Noturno sem masica (1956); Jutai menino (1968) and Espaco
terrestre (1993), to think about the contexts and motivations the writer followed in the elaboration of
the narratives in the works. For the problematization of the speeches we used the concepts of literary
theory that approach the ways to build a novel (MOISES, 2006; CANDIDO, 2004; MESQUITA, 1987)
for the historian to understand the paths followed by the writers in the elaboration of the composition.
So we reflected on the construction of the characters, to think how the novelists articulate the resources
of the memories, imagination and reality, so to, reflect how they arise and what roles of the characters
in a narrative in view of intention.

101Mestrando em Historia na Universidade Federal de Campina Grande (UFCG).
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INTRODUCAO

Os cabelos longos de alguns assinalavam os ultimos vestigios de
suas origens, salvo outros costumes que conservavam sem
tradicdo definida. Ali se postavam habitualmente a maioria dos
Xacuris que tinha trocado a aldeia pela cidade. Acanalhados,
prostituiam-se, homens e mulheres, perdiam a nogdo de amor
préprio, pediam esmolas, caiam bébados pelas cal¢adas (...). Os
costumes dos Xacuris had muito tempo se misturavam com dos da
civilizagéo.

A lenda dos cem, Gilvan Lemos

As reflexdes nesse texto sdo parte da pesquisa para Dissertagdo de Mestrado em
Histdria, onde buscamos relacionar Historia; histdria indigena e Literatura na abordagem do
romance A lenda dos cem (1995) do escritor pernambucano Gilvan Lemos. No citado livro foi
narrada a historia de um povo indigena denominado “Xacuris” em uma possivel alusdo ao povo
indigena Xukuru do Ororub4, atualmente estdo habitando os municipios de Pesqueira e Pocéo,
no Semiarido pernambucano, povo indigena que se mobilizou na década de 1990 na retomada
do territorio entdo invadido por fazendeiros.

A nossa discussdo central é problematizar quais as intengoes dos discursos no livro A
lenda dos cem acerca dos indios no Nordeste em meio ao contexto de retomada do territorio
pelos indigenas Xukuru do Ororuba na década de 1990. Porém, no presente texto analisaremos
0s tipos de discursos sobre o indio em trés outras obras de Gilvan Lemos: Noturno sem musica
(1956); Jutai menino (1968) e Espaco terrestre (1993), para pensar 0s contextos e motivacdes
que guiaram o escritor na elaboracdo das narrativas nesses romances. Na leitura das trés obras
observamos como o escritor pensou e apresentou o indio em suas fic¢Bes e, também, como
esses mesmos discursos foram reproduzidos no romance A lenda dos cem, evidenciando uma
continuidade nas visdes deslocadas do autor a respeito dos povos indigenas no Semiarido
pernambucano.

Elegemos essas trés obras considerando o recorte temporal e tematico. Na questdo
temporal, entre a publicacdo do primeiro (1956) ao terceiro (1993 romances transcorreu um
periodo de quase 40 anos em que a personagem “indio” foi representada como folclorico,
estigmatizado, “assimilado” em vias de “extin¢do”. Do ponto de vista tematico, “Noturno sem

musica” foi o primeiro romance escrito por Gilvan Lemos; “Jutai menino” ¢ um romance
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autobiografico e “Espago terrestre” tratou das origens do povoamento de Sdo Bento do Una, a
cidade natal do romancista.

Para problematizacdo dos discursos nos romances foram utilizados os conceitos da
Teoria Literaria que abordam as formas de construir um romance (MOISES, 2006;
MESQUITA, 1987) para o pesquisador na area de Historia compreender os caminhos seguidos
pelos escritores na elaboracgdo das obras. Seguindo com métodos da Teoria Literaria, refletimos
acerca da construcdo das personagens (CANDIDO, 2004), para pensar como 0S romancistas
articulam os recursos das memérias, imaginacao e realidade, para assim, refletir como surgem
e quais 0s papéis da personagem em uma narrativa. E partindo desses estudos pensar como
contextos e experiéncias pessoais dos escritores, em geral, sdo evidenciados quando elaboram
a personagem (aspectos objetivos e subjetivos) em romances, tendo em vista alguma intencao.

Compreender os métodos que guiam 0s escritores quando constroem 0 romance,
possibilita problematizar que o indio da ficcdo corresponde a uma referéncia presente no modo
como a sociedade em geral pensa os indigenas. As concepc¢des do romancista sobre as
transformacGes da identidade indigena podem ser pensadas a partir da territorializacdo
(OLIVEIRA, 2004), como um processo vivenciado pelos povos indigenas na atual Regido
Nordeste, desde os primordios da colonizacdo portuguesa.

Isto porque, com a chegada dos portugueses ao chamado Novo Mundo até o século XXI
ocorreram diversas mudancas nos modos de vida dos povos indigenas no curso da Historia. Por
outro lado, pouco mudou acerca da imagem dos indios pelos ndo-indios, se compararmos as
visOes reportadas nos escritos dos primeiros administradores coloniais, missionarios e viajantes
europeus pelo Brasil no século XVI. Pero Vaz de caminha, o escrivdo a servico do Rei, em
1500 relatou ao monarca de Portugal que os habitantes das terras recém “descobertas” eram
todos pardos e viviam nus, sem que coisa alguma cobrisse as vergonhas. Iniciando a viséo
depreciativa, exética do colonizador sobre os indigenas que nos dias atuais se tornou folclérica
e preconceituosa (PAZ, 2016, p.16-17).

Essas visGes continuam em varios segmentos da sociedade, nas novelas, em filmes,
programas de humor na TV, em noticiarios de jornais e em romances, provocando o pesquisador
sobre a tematica indigena a problematizar esses meios propagadores de ideias desvinculadas
das experiéncias vivenciadas pelos povos indigenas. Nesse sentido, os textos literarios séo
vistos pelos historiadores como fontes propicias para as mais variadas leituras, sobretudo pela
riqgueza de significado para reflexdo acerca do universo sociocultural, dos valores as

experiéncias subjetivas dos sujeitos no tempo. Contribuindo para compreensdo dos modos
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como determinado texto literrio foi concebido em relagéo as outras expressdes sobre 0 mesmo
tema ou ndo (FERREIRA, 2009, p.61).

Assim, nas relacdes entre Literatura e Historia, nossa pesquisa justifica-se por varios
motivos, dentre os quais os indios no Nordeste naquele periodo da década de 1990 estavam
ocupando e continuam, de modo acentuado o cenario sociopolitico regional, provocando
questionamentos as visdes que defendiam a “inexisténcia”, a “extingdo” ou ainda o gradual
desaparecimento de indios na Regido. Outra motivacao para o estudo sdo ainda os reduzidos
interesses sobre a tematica indigena nos estudos em Histdria nos programas de P6s-Graduacéo,
evidenciados ao se verificar as bases de dados indexados nas universidades publicas ou privadas
em Pernambuco, pois identificamos escassas pesquisas sobre o tema.

No que diz respeito ao romance “A lenda dos cem” como ponto de partida para nossas
problematizacGes, ocorre porque texto literario pode ser tomado como fonte de estudos para o
historiador, pois a Histéria se faz presente atraveés da mediacdo criadora da linguagem da
Literatura, mesmo sendo um tipo especial de fonte, uma vez a mesma tem uma dimenséo
artistica que nao pode ser ignorada (CORONEL, 2008). Desse modo, € pertinente relacionar
Historia e Literatura, pois “Literatura e Historia sdo narrativas que tem o real como referente,
para confirma-lo ou negé-lo, construindo sobre ele toda uma outra versdo, ou ainda para
ultrapassa-lo. Como narrativas, sdo representagdes que se referem a vida e que a explicam”
(PESAVENTO, 2006, p.3).

Diante desse contexto, nossa pesquisa tem como objetivo geral problematizar os indios
como protagonistas da/na Historia, a partir das mobiliza¢cbes dos Xukuru do Ororuba,
confrontando as imagens e discursos sobre “aculturacdo” e "desaparecimento" dos povos
indigenas apresentados no romance “A lenda do cem”. Para isso analisamos como as ideias
sobre “aculturacdo”, “extingdo” de povos indigenas e negacdo da identidade foram utilizadas
no romance “A lenda dos cem”, a partir da trajetoria de vida do escritor Gilvan Lemos, sendo
uma forma de continuidade quando nos debrugamos nos trés romances em questdo, no sentido

de manutencéo desse tipo de discurso.
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GILVAN LEMOS EM TRES ATOS: O ESCRITOR INICIANTE, O ROMANCE
BIOGRAFICO E A TERRA NATAL ROMANCEADA

Nesse tdpico abordaremos e problematizaremos a tipologia do indio que o romancista

tracou em trés obras'®

. Analisamos como Gilvan Lemos elaborou a figura do indio nos
romances: “Noturno sem musica” (1956); “Jutai menino” (1968) e “Espago terrestre” (1993).1%
Em linhas gerais, o tipo de indio apresentado nesses romances € o da constru¢ao do imaginario
do senso comum, folclérico, estereotipado, etc., reproduzido por toda uma tradicao literaria
quando discutiu o indio como tema. Tendo os primeiros acenos desse modelo vigente oriundos
do periodo colonial como poucas modificacOes até a atualidade. E o nosso objetivo foi
questionar que indio é esse? E por qué esse modelo de indio e ndo outro?

O indio como tema literério ndo é novidade, ocorrendo de longa data a representacao
dos povos nativos, no que atualmente conhecemos como Brasil, nas producdes escritas. Nao
seria exagero em afirmar sobre uma indianidade na Literatura, uma continua representacédo
sobre o indio no decorrer dos tempos formulados pelos ndo-indios. Desse modo, a histéria da
colonizagdo do denominado Novo Mundo abriu 0s caminhos para as narrativas acerca de uma
cultura “primitiva” dos povos autdctones. Pela viséo do invasor o indio foi considerado um ser
barbaro para ser domesticado e ter a mesma fé do colonizador. Na coldnia portuguesa, a riqueza
majestosa e a impenetravel extensdo geografica, ao mesmo tempo assustava e também
encantava os cronistas, autores de muitos relatos sobre os povos nativos.

Sobre esse contexto, existe um farto material produzido pelos viajantes do além-mar,
sendo considerada como primeiro a “Carta de achamento” de Pero Vaz de Caminha; e os
posteriores o “Diario de navegacao” de Pero Lopes e Sousa; o “Tratado da Terra Brasil e
Historia da Provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos Brasil”, de Pero Magalhaes
de Gandavo; o “Tratado descritivo do Brasil”, de Gabriel Soares de Sousa; “Didlogos das
grandezas do Brasil”, de Ambrosio Fernandez Brandao; as “Cartas dos missionarios Jesuitas”
produzidas nos primeiros decénios de catequizacdao; o “Didlogo sobre a conversacao dos
gentios”, do Padre Manuel da Nobrega; a “Historia do Brasil” escrita pelo Frei Vicente do

Salvador. Podemos considerar ndo exatamente como textos de Literatura, mas escritos com

102tilizamos somente essas trés obras, mas em muitos outros escritos de Gilvan Lemos o tipo de abordagem do
indio apresentado nesses trés romances se repetiram. N&o analisamos para ndo estender as discussdes em demasia.
103Das obras destacadas ndo utilizamos as primeiras edi¢des publicadas. O romance “Noturno sem musica” (1956)
utilizamos a 2% edi¢do de 2016; “Jutai menino” (1968) a 2* edigdo de 1995 e “Espaco terrestre” (1993) a 3* edigao
de 2018.
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valores historicos incontestaveis como primeiras produgfes escritas no Brasil, para serem
posteriormente objetos de estudos para Literatura (SANTOS, 2009, p. 16).

Nas relacOes entre Literatura e os indigenas ha um ingrediente consideravel: a Historia.
Com a chegada dos navegadores europeus ao litoral, pensaram estes que estavam no paraiso,
um lugar com eterna primavera, onde os habitantes viviam em perpétua inocéncia. Nesse
paraiso “descoberto” os portugueses eram o novo Adao, pois, em cada lugar onde chegavam
conferiram um nome, tal qual Adao fizera no livro do Génese da Biblia Cristd. Dessa maneira,
e de certa forma, o Brasil foi simbolicamente criado pelas mé&os dos portugueses, iniciando com
a nomeacao e a tomada de posse das terras logo depois. Do mesmo modo aconteceu na Histéria
do Brasil canonica, onde o chamado Novo Mundo foi “descoberto” e partir do colonizador os
indios tiveram a entrada na Histdria da humanidade (CUNHA, 1992, p. 9).

Assim, no século XVI quando foram divulgadas as primeiras noticias sobre o Novo
Mundo na Europa, estavam ocorrendo significativas transformacgfes sociopoliticas, com a
ascensdo burguesa, enquanto o modelo feudal declinava. Entretanto, com a vulgarizacao dos
livros de viagens acerca dos povos recém “descobertos”, foram sendo alteradas as percepgdes
dos escritores quinhentista sobre a condicdo no mundo europeu, pois ndo poderiam deixar de
fixarem nas transformaces vigentes aos quais estavam descontentes e, 0 mito do indio, serviu
modelo de vida individual para criticas veladas ao tipo de organizacdo social que estava
surgindo. Com base em um modelo de vida dos povos do Novo Mundo, elaboraram uma
literatura abordando formas de sociedades utopicas. Em Erasmo de Roterdd com “Elogio da
loucura (1508)” e Thomas Morus com “Utopia” (1516), sao 0s mais conhecidos exemplos, pois,
nessas obras, nas imagens sobre os indigenas, esté a ideia da ingenuidade de um povo em um
lugar distante, de humanos felizes vivendo em um estado natural, por andarem nus eram sem
malicia, apresentando o carater de um modo de viver inocente, vivendo conforme a Natureza
sem servir a nenhum senhor, tendo em si mesmo a propria lei (SODRE, 1964, pp. 260-261).1%

Esses discursos idealizados, construidos acerca dos povos indigenas, quando
empregados de forma politica ou ndo, tiveram diferentes utilidades ao longo da Histéria, ora
para engrandecer a figura do indio, ora para macular, negar e retirar direitos. De certo modo,

muito das ideias sobre um suposto indigena construidas por cronistas, missionarios,

1%4para aprofundar essas questdes ver: BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizagdo. 3. ed. Sdo Paulo: Companhia
das Letras: Sdo Paulo, 1992; BOSI, Alfredo. Histéria Concisa da Literatura Brasileira. 372 ed. S&o Paulo:
Cultrix, 1994; COUTINHO, Afranio, Introdugdo a Literatura no Brasil. 10. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1980; SANTOS, Luzia Aparecida Oliva dos. O percurso da indianidade na Literatura Brasileira:
matizes da figuracdo. S&o Paulo: Cultura Académica, 2009; SODRE, Nelson Werneck. Histéria da Literatura
Brasileira. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1964.
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administradores, escritores, etnélogos, literatos ainda permanecem no tempo presente.
Evidenciando como a forca dessas construgcdes repetidas hd mais de 500 anos, foram
responsaveis por moldar um mundo imaginado, pensado e projetado, 0 que pudesse ser 0s
indigenas. Portanto, essa visdo construida e reproduzida ao longo dos tempos deve ser
problematizada e confrontada com estudos atualizados sobre o tema.

Nas perspectivas da Literatura e a Histdria, no chamado Romantismo brasileiro foi onde
ocorreu a exploracédo, de forma veemente, de um modelo de indigena util como mito fundador
da nacionalidade. N&o sendo mais um ideal utdpico, porém, de outro modo, como base a um
novo modelo de arte que surgia. Nesse sentido, a base para esse pensamento surgiu em meados
do século XVIII, quando novas tendéncias da arte opunham-se aos ideais chamados
neoclassicos, preludiando o Romantismo. As caracteristicas desse pensamento eram de um
estado de espirito inconformista em relacéo aos ideais da razéo, forjados pelo lluminismo, ao
Absolutismo, ao convencionalismo classico caminhando para o esgotamento da forma e temas
até entdo dominantes. Tendéncia de rompimento com muitos modelos vigentes, ndo s na arte,
mas na cultura como um todo. Portanto, a imaginacdo e 0s sentimentos, as emocdes e a
sensibilidade conquistaram paulatinamente o lugar da razdo. A nocdo de Natureza e as
prerrogativas como bondade natural, pureza de vida em natureza, superioridade de inspiracao
natural, primitiva e popular estavam se consolidando como a base do pensamento artistico, que
sdo as bases do Romantismo (COUTINHO, 1980, p.141).

Em linhas gerais, no século XVIII por um lado as imagens dos indios foram marcadas
pelas concepcdes difundidas pelo Estado colonial portugués, como pelas imagens de Jean
Jacques Rousseau e outros pensadores iluministas na Europa sobre o “bom Selvagem”. Mas,
por outro lado, devido os interesses materiais e motivos de Estado motivando os colonizadores
europeus a difundir a ideia que 0s povos indigenas deviam sofrer a intervencgédo de fora, para
que pudessem “evoluir”, se acomodarem aos padroes de “civilizagdo”. Nessas discussoes,
pensadores iluministas tomando por base os padrdes cientificos da época e aos discursos da
historia natural, veicularam tais valores que seriam formalizados na Revolugdo Francesa de
1789, e posteriormente no Positivismo. Portanto, aspectos positivos e negativos acerca dos
indios estiveram coexistindo até o século XIX, contrapondo uma série de visbes como as
tutelares e cientificas, assimilacionistas e roméanticas (OLIVEIRA, 2006, p.93).

No século XIX, ap6s a Independéncia do Brasil (1822), até o periodo ndo havia uma
identidade definida para a nova nagdo que surgia. Contexto que elevou os ideais do
Romantismo como um fator decisivo para orientar as questdes relacionadas com a identidade

nacional. Afinal, no Brasil a estética romantica teve o papel de guiar a producdo artistica e,
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dessa maneira, desencadeou a formulacéo de um ideal paradisiaco quando os autores atribuiram
a terra local, na tentativa de superar os valores europeus portugueses, de modo que, se tornou
uma espécie de aversdo aos valores estrangeiros, abrindo caminho para outras opgdes
(COUTINHO, 1980, pp. 152-155; RIBEIRO, 2014, p.65).

Para a construcdo da identidade nacional, o indio foi eleito como o simbolo da
nacionalidade, como o tema representado nas Artes, na Literatura, nos discursos tanto dos
politicos como dos intelectuais. As influéncias romanticas fizeram com que a Histéria do Brasil
no periodo, fosse relida de maneira épica, onde o indigena Tupi era o0 personagem representado
majoritariamente de maneira positiva. Nesse sentido, a figura de alusdo ao indio era vista na
arquitetura dos edificios, como também na Pinacoteca Nacional e na Escola de Belas Artes no
Rio de Janeiro, sede da Corte Imperial. O indio estava projetado em painéis nas casas dos nobres
e nas estatuas dos jardins. Com a supervalorizacdo, foram festejados, cantados, exaltados,
também com as linguas estudadas, pesquisas etnograficas estudaram o “folclore” e as fabulas e
até nomes de familias europeias foram substituidas por nomes indigenas: Buritis, Muritis,
Juremas, Jutais, entre outros.'® Ao passo, que o negro foi descartado como fonte da criagio do
mito nacional, ndo recebendo atencdo literaria, pois a condigédo de escravizado o relegava a uma
situacdo irremissivel. No tempo do indianismo, a atividade literaria era predominantemente
povoada pela classe dominante dos senhores de terras e escravizados (SILVA, 1995, p. 19-20;
SODRE, 1964, p. 272-278).

Nesse contexto, no Brasil do Século X1X a producdo literaria do Romantismo atingiu o
auge entre as décadas de 1840 e 1860, como principais escritores dessa tematica Gongalves
Dias e José de Alencar. O conjunto das obras de Alencar como “O Guarani”, publicado
inicialmente em folhetins no Jornal Correio Mercantil no Rio de Janeiro em 1857 e da mesma
forma em 1865 “Iracema” e em 1874 “Ubirajara”, os dois primeiros com um expressivo SUCESS0O
junto ao publico. Nessas obras havia a oposicdo entre a imagem do indio domesticado, manso
(integrado) e a outra com uma imagem de um indio “barbaro” (feroz), caracteristicas presentes

nas producdes literarias desse periodo (BOSI, 1994, p. 134-140; SILVA, 1995, p.22).

195Um caso desconhecido para muitos sobre o fenémeno da substituicdo dos sobrenomes pode ser encontrado na
cultura literaria brasileira e pernambucana, diz respeito ao sobrenome “Suassuna” do escritor paraibano Ariano
Suassuna. Segundo Ariano, sua familia é Cavalcanti de Albuquerque, mas optaram pela substituicdo por Suassuna
(em alusdo as terras que eram donos) como sobrenome motivados como “surto de nativismo causado pela
Independéncia do Brasil” (1822) nas palavras do escritor. Ariano Suassuna citou as origens do sobrenome em uma
entrevista em 1970 no programa “Os magicos” produzido pela TVE-RJ, reproduzido pelo Canal no You Tube:
tvbrasil. Disponivel: https://www.youtube.com/watch?v=JYwkgT5LX_0 Acesso: 11 ago. 2020.
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Durante todo processo de colonizacéo até o século XX, multiplas versées foram criadas
a respeito dos indigenas, com os relatos dos cronistas, administradores coloniais, missionarios,
poetas, literatos, dramaturgos, mausicos, jornalistas, historiadores, etnologos funcionarios
publicos, entre outros. Na maioria dos casos, quando se referiam ao indigena, se pautaram em
versdes do pensado e registrado no passado sobre o “ser o indigena”, pois, ndo havia uma
coincidéncia sobre o que viam e os relatos de Pero Vaz de Caminha. Essas projecdes, eram
frutos ndo apenas dos equivocos, fossem bem-intencionadas ou ndo, mas também dos
preconceitos, muitas das vezes, oriundos das proprias versfes escritas e disseminadas na
sociedade, deslocado das situacOes vivenciadas pelos nativos, sobretudo as identidades
enguanto indigenas.

Sobre o processo de colonizacao e 0s povos indigenas e, 0s discursos a respeito de uma
suposta “perda” de identidade, os indios na Regido Nordeste sdo os que mais enfrentaram
discriminagdes e perseguigdes resultando, ao longo da historia, na expulsdo das terras habitadas.
Com as identidades étnicas e direitos negados, com o discurso embasado no “exterminio”,
“desaparecimento” e “assimilagdo”. Equivocos reproduzidos em obras literarias, nos relatos de
autoridades, documentos oficiais e também em discursos académicos (SILVA, 2008, p.215).

Na Regido Nordeste, apos a Lei de Terras de 1850 determinando os registros cartoriais
das propriedades, as consideradas terras devolutas oficiais podiam ser vendidas em leildes
publicos. Os senhores de engenhos do litoral, fazendeiros do interior, os tradicionais invasores
de terras indigenas e as autoridades imperiais tinham interesses comuns nas terras declaradas
devolutas. Desse modo, afirmavam que os indios estavam “misturados” com os ndo-indios,
motivos que explicam as raz0es para extinguir 0s aldeamentos. Este contexto dos discursos
oficiais e esbulho das terras, fosse retomada a figura colonial do “caboclo”, um ndo indio, no
maximo um “remanescente’” de indigena, visao que influenciou de forma decisiva até os anos
1990 os estudos sobre os indios no Nordeste (SILVA, 2017, p.48-49; 2011, p.314; 2008, p. 220;
2004, p. 132).

Nesse contexto, na Regido Nordeste, os habitantes dos lugares dos antigos aldeamentos
foram chamados de “caboclos”, em muitos casos essa condigao de “caboclo” foi assumida pelos
indios na Regido para ocultarem a identidade étnica diante de perseguigdes e violéncias. A
imagem do “caboclo” era citada em obras literarias sobre “fatos curiosos”, recordagdes e
historias no Agreste e no Sertdo nordestino. Foram “desenhados” como personagens tipicos da
regido que buscavam se adaptar as novas condic¢des de sem-terra, vagando em busca de trabalho
para sobrevivéncia. Pesquisadores, escritores e intelectuais renomados como José Lins do

Régo, Graciliano Ramos, Jorge Amado, Raquel de Queirdz, Gilberto Freyre, entre outros, em
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seus escritos quando abordaram o tema “indio” fizeram referéncia a um passado idilico e
omitiram, silenciaram sobre a continuidade da presenca indigena no Nordeste (SILVA, 2017,
p. 49; 2011, p.315).

Quanto aos estudiosos, 0 antropdlogo Estevéo Pinto® em 1935 publicou “Os indigenas
do Nordeste”, na respeitada Colegao da Editora Nacional em dois volumes. No primeiro volume
¢ um detalhado estudo bibliografico e documental, com ilustracbes de mapas, tabelas e
fotografias. No segundo, com o subtitulo “Organizacdo dos indigenas do Nordeste brasileiro”
foi publicado em 1938, com mapas, tabelas, também com diversos desenhos, gravuras e
estampas, baseado nos livros de viajantes que estiveram no Brasil. Portanto, o segundo volume
a respeito dos povos indigenas no Nordeste teve como fonte informacdes cronistas coloniais e
viajantes, onde na maioria das situacfes, eram abordagens sobre os tupis do litoral, ndo
abrangendo outras microrregides no Nordeste (SILVA, 2011, p.136).

Diante dessa perspectiva, destacamos que 0s estudos de Estevao Pinto foi referéncia
para outras pesquisas sobre os povos indigenas no Nordeste e, de certa forma, tendo como um
dos resultados negativos nas informacdes ao longo dos séculos sendo reproduzidas de forma
naturalizadas, uma suposta imagem do que seriam os povos indigenas no Nordeste. O
antrop6logo Estevdo Pinto pesquisou sobre o povo indigena Fulni-6 (Aguas Belas/PE),
posteriormente se tornou antropologo da Fundagdo Joaquim Nabuco FUNDAJ sediada na
cidade do Recife/PE. Fundada em 1949, por Gilberto Freyre, ao qual Estevao Pinto era muito
proximo, principalmente por comungarem ideias a respeito da “mesticagem”, eram adeptos das
concepcdes da ‘““aculturagdo” e ‘“‘assimilacdo” das populagdes indigenas com énfase na
progressiva caboclizagdo (SILVA, 2011, p.136).

Outro antropdlogo que podemos citar nessa discussao é Darcy Ribeiro com estudos
sobre os indios no Nordeste. Com o livro representativo “Os indios e a civilizagdo: a integracao
das populagdes indigenas no Brasil moderno” publicado em 1970. Apesar de ndo ser uma obra
especifica sobre os indios na Regido Nordeste, tem um capitulo sobre o tema, abordando com
uma retomada histérica o0s processos de esbulhos das terras indigenas. O autor sobre os indios
habitantes no Sertdo do Sao Francisco, onde devido o processo de expulsdo dos territérios,

ocorreu a dispersdo no inicio do século XX. Importante destacar que Darcy Ribeiro comungava

108Estevio de Menezes Ferreira Pinto nascido 1895, em Maceid, Alagoas. Mudou-se para Recife em 1912,pnde
tornando-se Bacharel em Direito e Ciéncias Sociais em 1917. Com atuacéo relevante como historiador, socidlogo,
antropologo e folclorista, especializado na area de etnologia indigena, principalmente na Regido Nordeste do
Brasil. Faleceu em Recife em outubro de 1968. Biografia de Estevdo Pinto: Fundaj. Disponivel
em:https://translate.google.com/translate?hl=ptBR&sl=es&u=http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar_es/ind
ex.php%3Foption%3Dcom_content%26view%3Darticle%26id%3D1323%253Aestevao-
pinto%26catid%3D40%253Aletra-e%261temid%3D1&prev=search Acesso em 23 abr. 2020.
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da categoria de “indio integrado” e discutiu os graus de “integra¢do” dos indigenas na sociedade
nacional, o “Brasil moderno” defendida em obras futuras, a exemplo do livro “O povo
brasileiro” publicado em 1995 (SILVA, 2011, p. 136; 2008, p. 215-219; OLIVEIRA, 2004, p.
16-17).

Nessa perspectiva, Darcy Ribeiro defendeu a existéncia do processo de “aculturagao”
aos indios no Nordeste a exemplo dos Potiguara, quando afirmou utilizarem de instrumentos
africanos que os indigenas acreditariam erroneamente serem tipicamente seus: “mesmos 0s usos
que cultuavam como simbolos de sua origem indigena haviam sido adotados no processo de
aculturacio. E o caso das dancas e cantos acompanhados pelo zambé e pelo puitd”
(RIBEIRO,1996, p.67).

Os indigenas durante o periodo que foram considerados como ‘“caboclos” ou
“remanescentes”, foram vistos sob uma perspectiva de analise das “perdas culturais”. Razao
pela qual, por muito tempo ficaram esquecidos, até mesmo pelas abordagens antropoldgicas,
porque eram tratados como popula¢des marginais e espoliadas. E foram pensadas a partir do
ponto de vista da aculturagédo, sobretudo na escala do evolucionismo quando comparados com
os povos indigenas na Regido Norte do Brasil e considerados como portadores de uma “legitima
pureza” ou da “verdadeira” indianidade (SILVA, 2008, p. 220; OLIVEIRA, 2004, p.13-14).

Nos estudos atuais sobre 0s povos indigenas no Nordeste evidencia-se um paradoxo, a
partir da perspectiva conceitual de “aculturagdao” e “assimilagao” e a consequente extin¢ao dos
indios. Porque ocorreu 0 aumento do nimero de povos indigenas, sendo contabilizados em 12
grupos em 1950 para 20 grupos indigenas em 1980, resultado da “emergéncia étnica”, da
etnogénese. Este fendmeno chamado etnogénese, é o processo de emergéncia historica de um
povo indigena que se define em relacdo a heranga sociocultural, a partir da reelaboracéo de
simbolos e reinvencdo de tradicbes, como vem acontecendo nas areas mais antigas da
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colonizagdo. Pois, a “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou
interpretativo e, 0s debates, portanto, passou a ser sobre a problematica das emergéncias étnicas
e da reconstrucdo sociocultural (DANTAS, 2015, p.90; SILVA, 2008, p.224; OLIVEIRA,
2004, p. 21-23). Houve continuidade sobre o discurso da “perda” étnica narradas nos romances
de Gilvan Lemos toda vez que abordou o tema indio.

Com esta breve discussdo buscamos evidenciar como os povos indigenas foram
retratados, “descritos” pelos ndo-indigenas ao longo dos séculos e, como essas concepcdes
podem ser discutidas contemporaneamente. Ainda mais, na perspectiva de como esses pontos
de vistas dos ndo-indios foram sendo registrados de varias formas: na literatura, na pintura, na

escultura e sobretudo nas Ciéncias Humanas. A partir dessas reflexdes apresentaremos como o
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escritor pernambucano Gilvan Lemos acentuou os olhares estereotipados, estigmatizantes,
folclorico, de um indio em processo de “assimilagdo” com a identidade e habitos degradados
devido ao processo de contato colonial.

Nesse sentido, a explicacdo das modificagOes das expressdes socioculturais dos povos
indigenas no Nordeste se caracteriza devido ao processo de territorializagdo como resultados
do contato dos indigenas com os ndo-indios e, portanto, ndo deve ser compreendido como uma
mé&o unica e homogeneizante os sentidos de influéncias, pois, a atuacdo dos sujeitos indigenas
evidenciam justamente o0 contrario, cada grupo étnico repensa a “mistura” e se afirmam como
uma coletividade justamente quando se apropria da “mistura” segundo seus interesses e crencas
priorizados conforme o contexto e necessidade (OLIVEIRA, 2004, p.29-30).

Problematizaremos como o indio foi retratado nas obras do romancista analisando indio
como uma realidade matriz para sua criacdo desde os primeiros escritos do autor. Para isso
recorremos a alguns conceitos da Teoria Literaria para embasarmos nossos pontos de vista.
Faremos uma breve exposi¢do em que consiste um romance e uma personagem, como discutido
pela Teoria Literaria, porque tais conceitos contribuirdo para compreender determinados
posic¢des que Gilvan Lemos se ancorou ao caracterizar o tipo de indio e como chegou naquele
tipo de “forma” na elaborag@o das ideias expressas no romance.

O significado do romance ¢ em uma forma literaria em prosa, sendo um tipo de
narrativa, consolidada nos tempos modernos representativa do mundo burgués. Logo, o
romance ndo existiu na Antiguidade Classica, pois somente na Idade Média essa forma de
narrativa surgiu, nos chamados romances de cavalaria. No periodo renascentista apareceu como
romance pastoril e sentimental. Seguido pelo romance barroco, com histérias de aventuras e
inverossimeis, localiza-se em “Dom Quixote de La Mancha”, escrito pelo espanhol Miguel de
Cervantes (1547-1616) como o nascimento da narrativa moderna. E na atualidade, nas
narrativas do romance ocorreram diversas mudancas nas formas e estruturas. O romance passou
a ter a mesma funcdo que um dia teve a epopeia na Grécia Antiga, pois este género se constituiu
como o espelho de uma sociedade apresentada por meio desse recurso literario épico (MOISES,
2006, p. 159; SOARES, 1988, p. 42-43).

Os aspectos estruturadores desse género séo: o enredo, as personagens, o tempo, com
0s pontos de vista da narrativa. Pois, o enredo, ou intriga, ou trama € o resultado da acdo das
personagens na sequéncia de acontecimentos, situacdes de acGes, geralmente com um inicio,
apresentacdo, meio complicacdo e o fim, desfecho que é o climax. E todo enredo tem “os
motivos”, com o objetivo guiar os acontecimentos no romance construido para proporcionar

uma unidade a partir da unido desses aspectos, surgindo assim: a historia narrada. Ou seja,
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existe uma razéo de ser de determinadas personagens para cada situagdo na trama, para causar
determinados efeitos. Como resultado das acGes das personagens em um tempo e em um espaco
vivenciam determinado acontecimentos. Assim, 0 romance apresenta descricbes que
representam personagens na realidade definida e representada pela narragdo como o mundo
existente chamado diegese, diverso do mundo ndo ficcional (MOISES,2004, 2006, p. 159;
MESQUITA, 1987, p.28-40; SOARES, 1988, p. 42-43).

Esses aspectos da estrutura do romance sdo importantes para abordar o indio nas obras
de Gilvan Lemos, porque seguindo essa estrutura, muita das vezes, as personagens indigenas
nos escritos do citado autor parecem “soltas” na trama, ndo sendo partes fundamentais para o
desenvolvimento do enredo, ou 0 nome indio é invocado como xingamento, ou como uma
qualidade depreciativa diante de uma acdo de uma personagem no contexto de uma narrativa.
Em outras palavras, a figura do indio aparece para ser depreciado como algo sem importancia,
como coadjuvante sem expressdo alguma. A circunstancia do indio ser uma personagem
protagonista, ocorre somente no romance “A lenda dos cem” (1995). Porém, ha um detalhe
muito significativo: construiu um indio (“Peto”) com caracteristicas bastantes singulares em
relacdo aos outros indios, que de modo mais frequente aparece em muitas das obras do autor.

Nesse sentido, a partir do exame da estrutura do romance, evidenciamos uma série de
situacOes organizadas no enredo configurando as agdes das personagens agindo na trama.
Quando observamos o enredo obrigatoriamente, nos remetemos também as personagens.
Assim, enredo existe através das personagens e as personagens vivem no enredo que exprime
determinadas visdes de acordo com a intencdo do romance. Logo, sobre a personagem, o
romancista as caracteriza conforme a intencdo, utilizando aspectos para descrever e definir a
personagem, de maneira que possa dar impressdo de vida se configurando para o leitor.
Portanto, ha um vinculo entre autor e personagem, porque a personagem é um tipo inventado,
porém, esta invencdo estd vinculada com uma realidade matriz, seja a realidade individual do
romancista ou do mundo que o cerca, uma realidade primordial, elaborada, modificada
conforme concepcdes do escritor (CANDIDO, 2004, p.53-69).

Ao relacionar a “engrenagem” sobre como funciona a estrutura da criacdo literaria
orientando a operacéo realizada pelo escritor por meio do seu engenho, é evidenciada para o
historiador que é inquestionavel sempre uma acdo deliberada do autor em apresentar alguma
ideia sobre alguma coisa. Quando em um romance se faz a articulagdo de personagem e enredo
a fim de apresentar um tipo de visao de mundo para o leitor. Como Gilvan Lemos quando tratou
do indio nos romances, este “mecanismo” de criagdo do romance se faz presente, sobretudo,

pelo dominio da técnica que o romancista dominava.
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Tendo como referéncias esses apontamentos, apresentaremos O primeiro romance:
“Noturno sem musica”, escrito em 1951 e publicado em 1956. No enredo, Lemos narrou a
formacéo e as angustias de Jonas, um jovem de uma cidadezinha do interior. Quando crianga
viveu em um sitio e, desde muito cedo, foi desprezado pelo pai, porque a mae devido a
problemas psicoldgicos suicidara-se colocando fogo no préprio corpo. Assim, Jonas foi adotado
pelo irmdo da mae, o boémio, velho e solteirdo tio Leocadio, levado até uma pequena cidade
proxima de onde nascera.

No desenvolvimento da trama, foi narrada partes da vida de Jonas, de crianca até
adolescéncia, um jovem timido, metido em leituras e sonhando com uma vida melhor, mesmo
sem definir ao certo que vida melhor seria essa. Jonas aspirava a uma carreira intelectual,
desejando se tornar um escritor e estudar no Recife, mas as pifias condi¢6es econdmicas o
impediam de colocar em curso seu plano. Restando somente um emprego como auxiliar de
contabilidade na fabrica produzindo derivado do leite (laticinios), a servico de Raimundo o
proprietario da fabrica 0 homem mais rico da regido. Para Jonas este trabalho sé lhe trazia mais
tormentos, pois ndo sé odiava o que fazia, como também se apaixonou por Marta, a bela e
jovem esposa do patrdo. Nesse contexto de angustia e frustragdo, Jonas passou a criar 6dio a
vida em geral. Nessa trama, conforme observamos na estrutura de compor o romance, as
personagens sdo as razoes de ser do enredo. O enredo existe para que determinadas acdes se
desencadeiam em uma sequéncia para a unidade da obra no todo. Cada item apresentado em
um romance pode ser comparado a um mosaico, € na juncao das partes necessariamente ocorre
0 acesso a figura do todo, encaixando de modo justificavel as partes nesse todo.

A obra “Noturno sem musica”, escrita em 1951, venceu o concurso da Secretaria de
Cultura do Estado de Pernambuco em 1952, mas s foi publicada em 1956. Para nossa analise
utilizamos a 4° edi¢do de 2016, porém, Gilvan Lemos afirmou, que a partir da segunda edicédo
(1996), retirou 125 péginas das 275 da primeira edicdo. Apresentamos a seguir alusdes a
determinadas personagens ou situagdes referentes aos indigenas: “Se estiver achando ruim, dé
o trabalho a outro, ou ele mesmo faga. Aquele caboclo analfabeto” (LEMOS, 2016, p.81).

Em outra passagem do livro, ha uma mulher, uma “cabocla” que serve como objeto
sexual aos trabalhadores da fabrica e Jonas também pretendia fazé-la seu objeto: “Se Marta me
visse assim, a veia da testa pulada, os olhos injetados perseguindo uma cabocla desbocada? (...)
A cabocla se contorce, suspira. Imagino Marta no lugar dela, sob meu dominio” (LEMOS,
2016, p. 134-135). Na sequéncia narrativa, quando tratou sobre outra personagem, um homem,

o pai da moga, a cabocla, o romancista escreveu: “Na margem oposta um homem escuro,
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assoma, conduzindo suas criagdes de ovelhas. Reconheco a cara de bugre,'%” o tronco disforme,
o chapéu de palha puido nas pontas. E Danda Vaqueiro, pai de Laura” (LEMOS, 2016, p.135).
Essas passagens, de modo geral, nada acrescentaram ao desenrolar da trama. Tornando-se mais
atil, seja para expor um ponto de vista sobre o indigena, como algo menor, sem o valor literario
que pudesse ser desenvolvido, evidenciando estarem soltas na histdria.

Outra obra do escritor, o segundo livro da sua produc¢ao, “Jutai menino” (1956). O titulo
original pensado por Gilvan Lemos seria “Jutai curumim”, porém, o autor foi convencido a
alterar o nome da obra para “Jutai menino” por questoes comerciais. Com este romance o autor
obteve dois prémios literarios em ambito nacional, um em Pernambuco e outro no Rio de
Janeiro, pelo “Diario de Noticias”, com a comissdo julgadora composta por pelos escritores
Otto Maria Carpeaux, Raul Lima, Herberto Sales e Aurélio Buarque de Hollanda. O romance
“Jutai menino” foi considerado uma autobiografia pelo autor, como citamos. Chamou nossa
atengéo o porqué Gilvan Lemos havia escolhido supostos nomes de origens indigena “Jutai” e
“Curumim”, como titulo da obra autobiografica. Sdo evidéncias que nas experiéncias da
infancia, em Sao Bento do Una, a figura do indio se fez presente de modo marcante, ao ponto
de ser mencionado como titulo do romance. E a questdo das memorias e criacdo sdo dois
segmentos importantes na producao literaria.

Porém, Gilvan Lemos em uma entrevista para uma Mestranda em Letras/UFPE, que
pesquisou sobre o romance “A lenda dos cem” (1995), foi questionado se teve algum contato

com indios, mas a entrevistadora recebeu uma resposta negativa do escritor:

GEISA — Durante sua vida, 0 senhor teve algum contato com os indios de sua
regido? GILVAN — N&o. S6 hoje [1999/2000'%] eu sei que muitas familias 14
em S&o Bento eram descendentes, eram mesticos de indios. Mas havia uma
integracdo tdo grande que ninguém nunca notava (OLIVEIRA, 2000, p. 104).

Por outro lado, na mesma entrevista o romancista reconhecia existirem indios em outras

regides, mas ndo muito convicto que pudessem ser indios: “Agora em Pesqueira havia os indios

197Bugre é uma nomenclatura depreciativa usado pelos colonizadores europeus principalmente das regides Centro-
Oeste e Sul do Brasil para se referirem aos indigenas. Estd € uma denominacdo bastante pejorativa e
preconceituosa atribuida aos indigenas por serem tidos como selvagens, rudes, incivilizados, incultos e hereges.
Para uma discussdo aprofundada sobre a historicidade do termo ver: GUISARD, Luis Augusto de Mol&o. Bugre,
um Jodo-ninguém: um personagem brasileiro. Revista S&o Paulo em Perspectiva, 13(4) 1999, p. 92-99.
Observando, que no texto em dois momentos na “pagina 93”, o autor usou o termo “tribo”, sendo a expressdo mais
adequada ¢ “povos indigenas”, ou “etnias indigenas”.

198Na Dissertagdo de Mestrado em Letras/UFPE, defendida em 2000, por Geisa Regina Barros de Oliveira ndo esta
explicita a data da entrevista com Gilvan Lemos. Nem como ocorreu, se realizada em uma vez ou em Varios
momentos. Optamos, por situar o periodo da entrevista entre os anos de 1999 e 2000, quando o escritor se referiu
a “hoje”.
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Xucurus. Havia mesmo tribo, uma série de coisas. Mas, com o tempo, eles perderam as
caracteristicas. Estdo procurando refazer, mas eu ndo acredito. Eles ndo tém mais tradi¢ao”
(OLIVEIRA, 2000, p. 104). A afirmagdo do escritor: “Estao procurando refazer”, pelo periodo
citado, se tratava das retomadas das terras pelos indigenas Xukuru do Ororuba nos municipios
Pesqueira e Pocdo. Lemos estava atento ao processo. Os Xukuru Ororubd ndo estavam tentando
refazer uma “tradicao” no momento da entrevista do escritor, mas buscando recuperar de forma
definitiva as terras esbulhadas, homologada como territério indigena em 2001.

De modo geral, o romance “Jutai menino”, ¢ uma histdria que inicia com a chegada da
familia de Jutai a casa dos av0s no interior, motivada pela situacdo financeira do pai ap6s um
problema de saltde. A familia se mudou do Recife para Sdo Bento, onde acontece uma série de
transformac@es na vida de Jutai, em uma jornada ao longo da narrativa reunindo frustracdes,
perdas, amizades e descobertas. O romance tem como personagem principal o menino Jutai,
que se torna 6rfdo na trama, e por essa razdo tem como caracteristica ser introspectivo acerca
da sua condicdo no mundo, enquanto vive sem 0s pais, com problemas nos olhos e, passa da
infancia a adolescéncia sob a tutela simpatica do avé Gumercindo dono de um armazém.

No romance existem varios trechos em que Lemos abordou o termo indio. O primeiro,
em uma passagem quando o menino Jutai conheceu o avé Gumercindo: “E aquele ali? E o
menino? Venha ca, tomar a bencao a seu avd. Como € mesmo o nome dele? — Jutai. — Onde
foram arrumar esse nome? — Jutai ¢ nome de indio” (LEMOS, 1995, p. 18). Percebe-se que ao
invés do avé Gumercindo, com via de regra, elogiar 0 nome do Unico neto, nota-se que mais
parece um estigma, por ser nome de indio. Demonstrando de certa forma o desprezo e o
preconceito que o indio representava.

Em outra passagem tratando sobre os passarinhos canarios: “Chegara muito brabo,
desajeitado, ferindo-se na gaiola. “E um bugre”, disse Gumercindo (...) Gumercindo
desconfiado: “O bugre aguenta ferro!” Aos treze minutos o canario de Juta ganhara a briga”
(LEMOS, 1995, p.99). Em outro trecho: “Passou um grupo de rapazes enlameado, gritando
feito indios. Vinham do agude” (LEMOS, 1995, p.171). O passaro com o “titulo” de bugre ao
invés de ser exaltado pelo canto, apreciado pela beleza foi tido como um “bugre” para guerrear,
pois era bravio, bom de briga. Essa massagem evidencia a imagem que discutimos
anteriormente, nas dicotomias construidas acerca dos povos indigenas, 0S mansos e 0s bravios
(os botocudos), os do litoral (mansos) em oposicao aos do sertdo (bravos), ou seja, determinado
tipo de percepcdo ndo so esteva presente na vida de Gilvan Lemos, mas esta sendo perpetuada

subliminarmente nos seus escritos.
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O livro “Espaco terrestre”, foi publicado em 1993 pela Editora Paz e Terra. Trata-se da
histdria de Sulidade, uma vila ficticia no Agreste pernambucano, cuja trajetoria desde o passado
colonial até a atualidade foi narrada a partir de uma familia portuguesa os “Albanos”, onde
vivem por geracdes a perturbagdo constante devido a “miscigenacio” entre portugueses, negros
e indios, na tentativa de preservar as caracteristicas genéricas, os modos de ser e de ver a
realidade, como descrito na capa do préprio livro (LEMQOS, 2018).

O escritor Gilvan Lemos em entrevista afirmou ser o livro a histdria de Sdo Bento do
Una romanceada. O autor expressou com certo orgulho, que todas as familias nas origens da
cidade estavam vinculadas ao Capitdo Zé Rodrigo Valenga como as vivendo no local
contemporaneamente, todas descendentes de portugueses. Esse romance em si, conforme o
autor, evidenciou o quanto S30 Bento do Una esteve no isolamento por tantos anos.'% Para o
romancista, com o predominio total do protagonismo portugués na cidade natal, mesmo
apresentando no livro as figuras do negro e do indio, ndo séo privilegiados de forma positiva
no discurso ficticio.

Em uma passagem, narrando a histéria dos portugueses pobres na Capitania de
Pernambuco, nos primeiros seculos da colonizagdo, o autor escreveu: “De tdo cansados
desinteressavam-se logo da arte primitiva de alguns indios que se exibiam, desairosos, no arco
e na flecha, em troca de moedas. indios aculturados, ja contaminados pela trapacaria dos
brancos” (LEMOS, 2018, pp.21-22). No romance 0 tempo histérico nos primordios da
colonizagdo, apresenta um processo de “aculturacao” dos indigenas sobretudo com os maus
habitos dos brancos. Em outro momento: “Viera na ilus@o de que todos seriam portugueses, até
os indios” (LEMOS, 2018, p.22). Ou seja, mesmo com a desqualificacao do “ser indio” poderia
em caso extraordinario ser elevado a categoria de portugués. Uma viséo eurocéntrica que ainda
faz parte do imaginario de pessoas e institui¢oes, tentando viver um certo “Brasil paralelo”.

Em outro contexto da narrativa lemos: “aos negros que exercitavam em seu jogo de
ataque e defesa que mais parecia uma danga, danca barbara e ameagadora; assim como os indios
de triste mansiddo, ataviados de penas rotas, arcos e flechas imprestaveis, a mendigar”
(LEMOQS, 2018, p.32). Na sequéncia:

Passaram por uma aldeia de indios pacificos, mansos e despreziveis, que, em
vez de abastecerem-nos com 0 que servisse de comer, assaltaram-nos,

19Em entrevista, exibida em 24/12/2005, o autor narrou sobre a infancia em S&o Bento do Una (PE) e acerca da
visdo do mundo traduzida na prosa leve e questionadora no conjunto da sua obra. TV Senado Programa Leituras.
Disponivel em:< https://www.senado.leg.br/noticias/TV/Video.asp?v=178166>. Acessado: 26 ago. 2019.
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pedinchdes, os homens validos escondidos nas malocas, as mulheres, velhos
e criangas, com as vergonhas expostas, todas as da miséria e as do corpo
(LEMOQOS, 2018, p.48).

Em um trecho do romance quando as personagens estdo caminhando pelo territorio a

procura de um espago para se estabelecerem, surgiu a questdo sobre quem seria os donos da

terra: “Como vai se chamar a aldeia? Depois escolheremos um nome. Seguido dum cauteloso:

Essas terras ndo pertencem a alguém? Pertencem a quem pertenciam antes de os navegadores

chegarem ao Brasil” (LEMOS, 2018, p.52). No lugar estabelecido territorialmente, nas

descri¢des do romance:

Em determinado momento viram-se atropelados por uma turba de negros,
armados uns de espingardas de matar passarinho, outros de arcos e flechas.
Num relance deu para ver que eram negros diferentes, alguns deles de cabelos
longos escorridos. Vestiam tangas, havendo entre eles varios completamente
desnudos (...). Em pouco tempo, sairam num descampado. Vinda de toda
parte, veredas se cruzavam, em desordem, até se juntarem numa Gnica, que
conduzia a espécie de aldeia em que penetraram, meio india, meio africana,
repleta de malocas, muitas delas elevadas sobre jiraus (...). Uma mulher meio
india, india preta, o correame dos peitos pregado na barriga, com uma crianca
rajada de sujo dependurada no quadril (LEMOS, 2018, pp. 54-55).

No trecho citado, Gilvan Lemos abordou no romance como entendeu o processo de

“miscigenacdo”, entre 0s povos circunscritos na regido sobre a qual romanceou, porém, até o

momento da narrativa ocorrera somente a “mistura” entre pessoas afrodescendentes e

indigenas, o portugués

ainda ndo se fez presente. Em outra parte da narrativa, foi discutido

como uma india poderia encantar um homem t&o belo e bem feito como o portugués colonizador

de Sulidade ao invés da mulher branca portuguesa, como também o inicio do processo das

“misturas das ragas”, cujo portugués deixaria parte:

Enciumadas, as mulheres ndo manifestavam a mesma complacéncia. Alguma
férmula secreta a negra devia possuir, para de tal maneira prender um homem
branco, bonito e tdo bem-feito de corpo, como Albano. Vigiando-a
descobriram: — Ela toma banho todo dia. Saira [nome da india] acabava de
implantar em Sulidade o habito do banho diario. Assim, como mais tarde
incentivaria a miscigenacdo. Rapazes e até senhores maduros ndo demorariam
a ir ao Jirau [aldeia/quilombo] buscar as companheiras que lhes faltavam:
todas das mais pura branquidade [ironia]. Dai a série de meninos sararas,
mulatos claros ou escuros que comegaram a nascer na vila. Contudo, ndo se
punha em ddvida quanto as suas origens, salvo em caso de disputas
rancorosas, vingangas pessoais, trunfos mesquinhos reservados aos revides
(LEMOS, 2018, p.65).
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E na mesma perspectiva de consideragdes sobre a “miscigenacdo”: “Dai a razdo que
Albano encontrou para a existéncia de meninos brancos a brincar no terreiro, nus, em
companhia de negrinhos e mesticos de indio” (LEMOS, 2018, p.68). Seguindo a narrativa da
“acultura¢ao”: “Aculturados, deviam ser. O indio vestia cal¢as de brim, o torso nu entrecruzado
de correias e ornamentos. A india, de tanga, mostrava os peitos deformados. Estariam deixando
a civilizagdo” (LEMOS, 2018, p.147). Na sequéncia, enfatizando tragos do “ser” indio, como o
nao confiavel, traicoeiro, ladroes e assassinos: “Se José Albano nao tivesse acordado, o indio
por certo teria se apropriado da espinguarda. Talvez até o tivesse matado, se apossaria mais
facilmente do cavalo e dos demais pertences” (LEMOS, 2018, p.147).

Uma informacdo relevante quando nos ocupamos da biografia de Gilvan Lemos e,
descobrimos que por impeto pessoal escolheu sair de Sdo Bento do Una para Recife, podemos
interpretar essa escolha como uma busca de integracdo a “civilizacdo” ao encontro de uma
cidade considerada mais avancada, moderna deixando-a para tras, como um processo natural,
o “atraso”. Como aconteceu em Sulidade que se modernizou e, para Gilvan Lemos, esse
processo era um movimento inescapavel para o ser humano, a evolucdo, representado em
diversas passagens do romance.

Portanto, ao maodelo positivista de Augusto Comte, pensando a evolucdo da humanidade
em trés estados, o mitologico, o metafisico e o positivo, também encontramos resquicios no
romance “Espaco terrestre”. Nao apenas no citado processo de “aculturagdo”, como passos para
abandonar o estagio natural de selvageria do indio, mas também como uma visao a cidade natal,
apresentada em forma de romance: “Explicava-lhes que Sulidade comecava a viver uma nova
era. Todos teriam de render-se a realidade, aos ditames do progresso” (LEMOS, 2018, p.191).
E tudo o que ndo representar essa vinculacdo ao civilizado, ao moderno, devia ser esquecido,
negado porque o atraso era contrario ao progresso e, os indios e seus modos de vida a
personificacdo de um periodo que deve ficar em algum lugar do passado bem distante do estagio

que a modernidade algou o ser humano contemporéneo.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao observarmos a forma como Gilvan Lemos pensou 0 indio em seus romances
evidenciamos que a Literatura, de certa forma, serviu como um instrumento de configuracéo
identitaria aos indigenas na regido do Semiarido pernambucano, tendo em vista, o territorio
onde circulava o escritor, entre as cidades de Sdo Bento do Una e Pesqueira. O romancista

sabedor da forca da palavra, percebendo o alcance do escritor na cultura letrada, procurou
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desenhar e apresentar determinados perfis com tipo de ser e modos de comportamentos do que
poderia ser o indigena nesta regido. Assim, como historicamente politicos, intelectuais,
latifundiarios, religiosos, jornalistas, escritores e entre outros, elegeram o0 que realcar ou
silenciar a respeito dos indios de acordo com seus interesses em cada época.

Assim, na exposicdo ficcional dos trés romances por meio da referencialidade, o indio
deslocado da experiéncia cotidiana, de um tempo histérico vivido, totalmente diverso como se
pensou um indio folclérico. Problematizar os romances pode ser encarado como denincia, até
certo ponto, a perversdo do discurso dominante que invisibilizou os povos indigenas. Nesse
texto buscamos evidenciar como a ficcdo pode ser Util para problematizar a Historia, na medida
em que expBe a atmosfera vivida sobre o pensado acerca dos indigenas no Semiarido
pernambucano, durante o tempo de escrita dos trés romances. Desse modo, a forma como o
indio foi apresentado possibilitou relacionar os vinculos entre o discurso ficcional e uma
possibilidade outra para o discurso historiografico a respeito dos indigenas na Regi&o.

Quando Gilvan Lemos deu voz ao indio, mesmo enguanto personagem, evidenciou por
meio da ficcdo as estreitas relacfes entre a Historia e 0s sujeitos com a voz vetada no curso do
tempo, isso ndo significando que ndo estavam presentes. Portanto, ao Gilvan Lemos propor
uma “fotografia” do “como” pensou o indio ¢ o que esse tipo de indio significava para o escritor
constatamos que a “verdade” na arte ¢ a construcao e recriagao do real como o artista ¢ afetado
ou quer que o outro seja afetado por sua arte, de acordo com sua intencao a partir do seu engenho
criativo. Por fim, ao analisarmos em conjunto os livros “Noturno sem musica”, “Jutai menino”
e “Espago terrestre”, evidenciamos como o processo de territorializacdo junto aos povos
indigenas no Nordeste expds marcas dos enfrentamentos dos indigenas para o reconhecimento
de direitos e a identidades juntamente com os territérios habitados, ndo apenas por intelectuais,
escritores, pelo poder publico etc., mas pela sociedade e o/a pesquisador/a da tematica indigena

devem ficar atentos a esses debates.
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ESCRAVIDAO, AGRICULTURA E MAO DE OBRA INDIGENA NO
IMPERIO BRASILEIRO

Maria José Barboza''°

RESUMO

O meu desafio nesse trabalho foi o de tentar, por meio da leitura de relatérios ministeriais e provinciais,
bem como da historiografia, pensar sobre os debates intelectuais e politicos acerca da mdo de obra
indigena no Império Brasileiro, procurando ver de que maneiras as falas sobre agricultura, indios,
civilizacdo, escraviddo e mao de obra presentes nos textos de intelectuais do IHGB, a exemplo, de
Francisco Adolfo de Varnhagen, se articulam com a politica indigenista realizada no século XI1X.

Palavras-chaves: Agricultura. Mao de obra indigena. Civilizagdo. IHGB e politica indigenista.

ABSTRACT

My challenge in this work was to try, through reading ministerial and provincial reports, as well as
historiography, to think about the intellectual and political debates about indigenous labor in the
Brazilian Empire, trying to see in what ways the speeches about agriculture, indians, civilization, slavery
and labor present in the texts of intellectuals of the IHGB, like Francisco Adolfo de Varnhagen, are
articulated with the indigenous policy carried out in the 19th century.

Keywords: Agriculture. Slavery. Indigenous labor. Civilization. IHGB and indigenous policy.

DEBATE INTELECTUAL E POLITICO SOBRE OS INDIOS DO IMPERIO DO
BRASIL

No Império do Brasil, os termos catequese e civilizacdo dos indios eram temas
recorrentes e anteriores ao Regulamento das Missdes de 1845 e a Lei de Terras de 1850. A
tematica indigena ocupava as esferas politicas administrativas e intelectuais, a exemplo, do
Instituto Historico e Geografico Brasileiro — IHGB, que elaborou textos e documentos tratando
das diversas populac@es indigenas que habitavam o Império. A instituicdo historica e geografica

buscou incluir os indios na histéria nacional, mas também, incorpora-los a sociedade, visando

110 Mestra em Histdria pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE).
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o “processo civilizador”, por isso, produziu conhecimentos que pudessem nortear a politica
indigenista.

Para o historiador Manoel Salgado (2011), os documentos e textos produzidos pelo
instituto tratavam das diversas populagdes indigenas: “seus costumes, linguas, a catequese € o
trabalho de missoes religiosas, bem como a questao de seu aproveitamento como mao de obra”.
(SALGADO, 2011, p. 144). O instituto recorreu aos politicos do Império, solicitando
financiamento adicional para publicacdo em suas revistas de pesquisa sobre os indigenas
brasileiros. A revista do instituto era um espaco privilegiado para a divulgacdo dos
conhecimentos produzidos.

A segunda edicdo da revista publicou um trabalho do primeiro-secretario do instituto
Januério da Cunha Barbosa, dedicado a pensar o modo para a civiliza¢do dos indios. Ao término
do seu texto sua conclusdo era nitida e clara: “a catequese, ou seja, civilizar através da religido
e da rendncia ao recurso da violéncia, eram 0s meios mais adequados para o alcance da meta
pretendida”. (Idem, p. 145)

O projeto desenvolvido por Januario Barbosa propunha libertar os indios da condicédo
de “barbarie”, sustentava-se em trés ideias chaves: despertar nos indigenas necessidades que
poderiam ser satisfeitas atraves do contato com a cultura branca, imposicdo da educacédo para
os filhos dos indios e miscigenagao entre brancos e indios como meio de acelerar absorcéo da
cultura branca pelos indigenas. O primeiro-secretario entendia a acdao de civilizar como uma
missao, assim, propunha a criacdo de centros de formacoes em diversas regides do pais.
Simultaneamente, aos principios da religido catolica, os estudos das linguas nativas deveriam
ser parte indispensavel desse projeto. (Ibidem, p.145)

Através da leitura dos relatérios ministeriais da segunda metade do século XIX, foi
possivel notar que as consideracdes realizadas pelo secretario do instituto histérico estavam em
consonancia com os discursos politicos realizados pelos ministros do Império. Significando que
para intelectuais e politicos, o “processo de civilizagdo” e transformag¢@o do pais numa nagao
homogeénea, passava pelo ensino da religido aos povos indigenas. Entretanto, a “civilizagao”
ndo era a unica fala envolvendo os nativos, pois havia no Império uma multiplicidade de
discursos sobre indios, inclusive, sobre aspectos econdmicos. Depois da década de 1840, “a
perspectiva econdémica da problematica indigena ndo pode mais ser desvinculada do debate
acerca da escraviddo, ressaltando claramente sua conexao com as disputas politicas”. (Ibidem,
p.152)

Os debates relativos a escravidao se intensificaram logo na primeira edicdo da Revista

do instituto historico, formando discursos conectados com a tematica indigena. Na primeira
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edicdo da revista, Januério da Cunha Barbosa escreveu um artigo no qual discutiu em que
medida a escravidao dificultava a civilizacdo dos indios. Defendia que a escravidao, além de
impossibilitar a acdo de civilizar os indios, era um entrave constante para o desenvolvimento
social do Império. Dessa forma, Januario da Cunha Barbosa repudiou publicamente a
escravidao dos negros como causa do atraso da nagdo. Sua atitude marcou o inicio de uma longa
discursdo terminada em 1888, com a aboli¢cdo da escravidao. (Ibidem, p. 153)

Os escritos de Januério e a leitura dos relatérios ministeriais da segunda metade do
século XIX, evidencia, que no oitocentos a politica indigenista que era essencialmente uma
questdo de terra, estava associada também a méo de obra, pois a forca do trabalho indigena foi
pensada como uma alternativa diante do fim da escraviddo. Assim, civilizar os indios por meio
da catequese, trazia o interesse de utilizacdo da sua forca de trabalho, especificamente, na
agricultura.

Vejamos o que fala o Secretario e Ministro de Estado Manoel Felizardo de Souza e
Melo, no qual trata sobre a importancia da catequese e da civilizacdo dos indios para a

agricultura do pais:

Tem-se continuado a prestar a mais séria aten¢do a catechese e civilizagao dos
indios, objeto que considero nao sé de maior importancia social, mas também
de incontestada vantagem para 0s interesses da agricultura e industria do paiz,
as quaes encontrdo nelles trabalhadores, e auxiliares... (Relatério do
Ministério da Agricultura, Comércio e Obras Publicas, 1860, 58).

Através do relatério do Ministro Manoel Felizardo, podemos observar como a catequese
e a civilizagao dos indios estava relacionada com as preocupacgdes acerca da agricultura e
formacdo de méao de obra. O texto mostra a preocupacdo em transformar os indios em mao de
obra livre. Essa constituiria um bem para a agricultura e o pais como um todo, visto que, por
meio da médo de obra indigena, os governantes podiam solucionar dois de seus problemas
sociais: 0 primeiro dizia sobre a civilizacdo dos indios e a necessidade de consolidacdo do
Estado-nacgéo. O segundo tratou sobre a substituicdo da mao de obra escrava pela méo de obra
livre. A civilizacdo dos indios representava a conquista da nacdo compacta e civilizada,
diferente dos negros, que significava para politicos e intelectuais do IHGB um entrave para o
alcance da civilizacéo.

O discurso apresentado a Assembleia Geral Legislativa por Manoel Felizardo, foi ao
encontro do debate produzido pelo IHGB sobre a mao de obra indigena. Especificamente, no

que se refere ao documento elaborado pelo historiador Francisco Adolfo de VVarnhagen (1849-
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1850), o Memorial Organico®!’. O intelectual acreditava que a presenca africana era um entrave
para 0 progresso e a civilizacdo do pais, pois 0s negros com os seus habitos corrompiam 0s
costumes a serem incorporados pela sociedade imperial. Assim, os habitos provenientes da
Europa eram os exemplos de civilizagdo a serem seguidos. Para o historiador Leandro Janke
(2009) desde o periodo colonial o escravo era apontado como principal responsavel pela
corrupgao dos costumes.

Varnhagen e outros membros do IHGB criticavam os cafeicultores por defenderem a
presenca de negros, mantendo a escravidao. Para os intelectuais, os fazendeiros sacrificavam o
futuro do Estado-nagdo. Para 0s mesmos era necessario acabar com o trafico intercontinental
de escravos. Isto é, Varnhagen ndo se opunha a escravatura, mas ao trafico de escravos por duas
razOes: primeiro, porque a escraviddo ameacava a soberania nacional; segundo, porque a
escravidao era ilicita, o Império tinha condi¢des de evita-la, pois no territério havia aqueles que
deveriam ser “civilizados”. A continuidade do trafico seria uma “espécie de ingratidao” com os
povos “selvagens” e “barbaros” que habitavam os sertdes do Império e ficavam abandonados
pelo Estado. (JANKE, 2009, p.112)

Diferente dos negros, os indios deveriam ser parte integrante da nacdo brasileira.
Representavam uma questdo econdmica e civilizacional, eram parte da populacéo ocupante do
territorio nacional. Mas nédo estavam submetidos ao Estado e se tornavam um obstaculo para a
colonizagéo agricola das regides que habitavam: “assim, era fundamental para a formagao de
uma populacdo homogénea que os indios bravos, dispersos pelos inimeros sertdes do Império
fossem civilizados e deixassem a condigao de selvagem”. (Idem, p. 117)

Para os roméanticos, os indios expressavam originalidade e nacionalidade brasileira. Os
literatos brasileiros do século XIX construiram a imagem do indio herdi, virtuoso, cheio de
coragem e honestidade. O historiador do IHGB assumia atitude contraria ao pensamento
indianista romantico, porque acreditava ser preciso uma visao pragmatica em relacao aos povos
indigenas, ou seja, era necessario olhar para a realidade dos indios que habitavam o Império
ndo como herois, nem mito fundador da nagdo. Mas um problema a ser solucionado. Os indios

eram preguicosos e dados a vadiagem. Era a “desordem” que ameacava a integridade do estado-

111 Texto publicado entre 1849 e 1850 em Madri, reeditado em 1851, no Brasil pela Revista Guanabara. O texto
de Varnhagen tem o objetivo de trazer a memdria dos dirigentes imperiais a necessidade de se adotarem medidas
capazes de organizar o Império como uma nacdo compacta, enfatizando o papel central do Estado neste processo.
Os argumentos desenvolvidos por Varnhagen no Memorial Organico, por sua vez, acabam por evidenciar um
determinado tipo de expansdo empreendida pelos dirigentes imperiais, sobretudo, a partir de meados do século
XIX com o governo pessoal de D. Pedro Il: uma expansdo para dentro uma expansdo fundamentalmente necessaria
para garantir a associacdo entre Império do Brasil e Nagdo Brasileira, que pressupunha a prépria construgdo e
consolidacdo do Estado imperial. (JANKE, 2009)
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nacgdo. Nesse contexto a literatura indianista encontrou uma forte contenda que importava para
0s caminhos da politica indigenista do Império.

Ao viajar pelo sertdo paulista, Varnhagen tomou conhecimento dos conflitos existentes
entre indios e ndo indios naquela regido. A partir das denuncias de fazendeiros contra os indios,
o historiador decidiu estudar sobre os indigenas, entrevistando pessoas e examinando relatérios
de provincia que tratassem sobre 0s nativos. Depois voltou sua atencdo para o Regulamento das
Missbes de 1845 — documento que estabelecia uma politica geral para os indigenas desde o
Diretdério Pombalino revogado no final do século XVIII — buscava a assimilagdo completa dos
indios.

Para VVarnhagen, o Regulamento das Missdes, longe de atingir seus objetivos, legalizou
e aumentou os abusos cometidos pelo Diretério Pombalino. Sendo necessario mudar essa
legislacdo com caracteristicas antigas. Ao escrever o Memorial Organico, texto publicado em
1849, o intelectual apresentou as mudancas que considerava importantes e fez criticas a
legislacdo de 1845 e ao indianismo romantico. Problematizando aspectos relacionados a divisdo
do territorio e o seu uso. De acordo com o historiador, o Brasil vivia em condi¢des de atraso.
Fazia um quarto de século tinha se tornado independente, mas continuava sua condi¢ao de
col6nia, porque vendia seus produtos as portas de casa, se sustentava quase exclusivamente do
comercio exterior, mesmo tendo terras ferteis, que poderiam ser aproveitadas para o
crescimento do estado-nacao.

De acordo com Puntoni (2003), a preocupagao com o territorio e sua divisdo expunha o
interesse de esvaziamentos dos poderes regionais, pois para o historiador do instituto histérico
apenas o0 Estado forte e centralizado constituiria a nagcdo. Agravando ainda mais essa situacéo
em que 0s recursos nao eram bem administrados, havia o problema da heterogeneidade da
populacdo. No contingente da populacéo nacional, os indios, bem como, a escravidao eram
problemas que o Império tinha de resolver. “Os nossos indios, ou sdo cidadaos brasileiros ou
nédo para o serem ndo cumprem nenhuma das obrigagdes das leis, e andam vadiando e com as
orelhas e beigos furados, em vez de serem guardas nacionais e vestir uniforme etc”” (Varnhagen,
1849, p. 394). A partir dessa realidade, VVarnhagen questionava as disposi¢des do Regulamento
das MissBes, 0s missionarios e 0s meios brandos para atrair os indios. Acreditavam que 0s
meios utilizados até aquele momento, ndo foram vantajosos pois ndo tinham produzidos
resultados.

Defendia o sistema de tutelas por meio do uso da forga, declarando guerra aos nativos
gue nao se submetessem aos designios do estado-nacdo. Considerava a tutela uma forma rapida

de civilizar, o que néo viu acontecer pelos meios utilizados pela catequese. Para o historiador,
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a conversdo das populagdes indigenas a fé cristd ndo era suficiente para civilizar os nativos.
Para isso, era preciso incorporar os valores do trabalho e tornad-los uUteis a sociedade.
Especialmente, quando a escraviddo entrou em vias de extingdo e os indios foram pensados
como provaveis solucdes para o problema da méo de obra.

Vejamos um trecho do Memorial Organico:

A escravatura de africanos torna o paiz escravo de si proprio; pois como diz 0
M. de Marica o captiveiro apostema e tortura os escravos e seus senhores. E
urgentissimo impedir-se que entrem mais; e antes pedirmos todos amanha
esmolas e andarmos descal¢os que ver o bello e risonho Brasil, a nossa patria
convertida n’uma catinguenta Guiné. — A este respeito mais haveria que dizer
se estivéssemos em sessdo secreta. Para suprir seus bragos cumpre que se
tomem providencias acerca dos indigenas (Idem, p.363).

A citacdo do Memorial Organico comprova o argumento que defendo ao longo do texto
de que os indios foram pensados como mao de obra alternativa para o fim da escravidao.
Civilizar e formar no Império uma populacdo homogénea era parte dos interesses econémicos
do Império, que visava inserir o Brasil nos moldes de civilizagdo europeia. As falas
apresentadas pelo historiador do Império, no que se refere aos indios, a escraviddo e aos
agricultores daquela sociedade, sdo reveladoras das contendas politicas e intelectuais que

agitavam a vida politica do Imperio, especificamente, a politica indigenista.

A LEI DE TERRAS DE 1850: AGRICULTURA E INDIOS COMO TRABALHADORES
ASSALARIADOS

A Lei de Terras de 1850 foi pensada em meio as confrontacdes de ideias, transformando
a questdo agraria num problema central, que as liderangas politicas do Império ndo conseguiram
resolver. Isso significa afirmar que a politica agraria ndo foi bem-sucedida economicamente,
mas do ponto de vista politico e moral foi importante porque quebrou aspectos relativos ao
poder dos senhores de escravos e 0 monopolio da posse de terra. Pois estava associada as
questBes como a escraviddo, a civilizacdo dos indios e a necessidade de obtencdo de méo de
obra livre, promoveu através do discursivo desaparecimento dos indios a transformacéo de
indios em caboclos ou trabalhadores assalariados, ou sem terras em fazendas proximas aos
antigos aldeamentos.

A Lei de Terras proibia a aquisicdo de terras devolutas por outro titulo que ndo fosse o
da compra. A excegdo das terras situadas nas fronteiras do territorio com paises estrangeiros
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que poderiam ser concedidas gratuitamente. A Lei definiu o que eram terras devolutas e
concedeu posses de terras ocupadas, desde que fossem cultivadas e habitadas por posseiros.
Também estabeleceu prazos para regulamentacdo e demarcacao de terras devolutas do Império,
que seriam vendidas e utilizadas para fins publicos e para a colonizacéo de indios, fundacgdes
de povoacdes, aberturas de estradas e construcdo naval.

A legislacdo de terras e a Lei que extinguiu o trafico negreiro possuiam medidas
vinculadas entre si. A Lei de Terras havia sido apresentada pela primeira vez em 1843, tendo
como proposito claro, preparar o pais para o fim do trabalho escravo. (CARVALHO, 2012, p.
256) Portanto, podemos afirmar que a legislagéo de terras era também de colonizac&o pois dizia
sobre a vinda do imigrante como méo de obra, mas também sobre os indios vistos como bracos
aproveitaveis para o Império. Sendo essenciais para a conquista da nacdo planejada por
intelectuais e governantes do periodo. Uma vez que a presenca do imigrante foi vista como
importante na transformacao dos indigenas em trabalhadores, uma vez que a “mistura” gerada
pela presenca do imigrante significava uma forma de civilizar.

Para o politico e intelectual do Império Couto Magalhées (1876), a forca de trabalho
imigrante seria proveitosa para aquela sociedade. Afirmava que a presenca desses trabalhadores
era importante, mas também se referia a mao de obra indigena como fundamental nos lugares
em gue o imigrante, por falta de costume, ndo seria habilidoso, dado a falta de conhecimento

de determinados espacos e costumes relacionados ao clima.

A futura populagdo operaria do Brazil ndo serd, nem outra coisa. Como na
América do Norte o anglosaxénico, fundindo-se com a pelle vermelha,
produzio o yank, representante de uma nova civilizagdo, assim o latino,
fundindo-se com o tupi, produzio essa raca enérgica que constitui quase
totalidade da populagdo de Séo Paulo e Rio Grande, e a maioria do Império
[...] a maioria dos compatriotas ainda nao quer acreditar que o problema da
populagdo sO sera satisfatoriamente resolvido quando atendermos aos dous
elementos o europeu e 0 americano [...] Como elemento de trabalho, nenhuma
raca nos é tdo proveitosa como a do branco aclimado pelo sangue indigena. E,
ao passo gque importamos o branco que nos € alids essencial me parece que
devemos atender também a um milhdo de bracos indigenas ndo menos
preciosos, porque é a este, mesmo por causa de sua pouca civilizagdo, que esta
reservada a missdo de ser o precursor do branco nos climas intertropicais
desbravando as terras virgens, desbravagem que o branco ndo suporta.
(MAGALHAES, 1876, p. 28)

Magalhdes mostra que importar colonos europeus para desbravar as terras nos centros
mais povoados, ndo era suficiente. Para aproveitar bem o territorio ainda virgem, seria

necessario tornar produtiva a populagdo considerada improdutiva. Por isso, podemos afirmar
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que a tematica indigena no Império do Brasil além do aspecto econébmico, também se
relacionava com a ocupacao e uso do territério. (Idem, p. 30)

Durante o periodo em que presidiu a Provincia do Pard, Couto Magalhées percebeu a
riqueza existente naquele lugar. Representada pela borracha, salsa, copaiba, castanha, entre
outros produtos que eram exportados e com 0s quais a provincia obtinha lucros de mais de mil
contos. Na extracdo dos milhares de produtos que o Império exportava e consumia a mao de
obra indigena foi considerada extremamente importante, todavia, o trabalho de extracdo era
realizado por “bragos tapuios”, sendo necessario aproveitar a for¢a do trabalho de outros povos.
O autor ressaltava que a méo de obra ndo aproveitada na regido era maior se comparada a

quantidade de indios mansos ou indios considerados “civilizados:

[...]devido ao braco tapuio, 0 que ignorava, porém, € que a quantidade dos que
sdo ainda selvagens, excede de muitos a dos que sdo mansos, gque existem
nacdes numerosissimas, como a dos Cahiap6s e Mundurucus, a primeira dos
quais tem uma populacdo de oito mil almas e a segunda de quartoze mil que
em todas as nagdes ainda mesmo nas que ndo falam tupi, esta lingua é
entendida, € o francez ou inglez da imensa regido amaz6nica. (Ibidem, p. 30)

As falas e acBes em relacdo ao indio no Império do Brasil e em outras regides
americanas, apresentaram-se contraditdrias, porque 0s nativos eram muitas vezes vistos como
gente que ndo era dada ao trabalho. Simultaneamente, 0s seus bragos aproveitados possuiam
grande importancia para o trabalho extrativista na regiao do Amazonas e nas provincias do Sul,
que tinham atingindo_importante desenvolvimento, no que se referia a criacdo de gado e
atividade pastoril desenvolvida por indio civilizado e mesti¢o, conforme mostra Magalhaes:

O Brasil era um dos maiores produtores de gado vacum[...] Se ndo fosse a raca
aborigine ou nao seriamos produtores desse artigo ou seriamos em escala
diminuta. Nas provincias criadoras o principal instrumento deste trabalho ou
é civilizado, ou é o seu descendente. (Ibidem, p. 83)

A atividade pastoril exigia pouco capital e um numero reduzido de bragos, maior
extensdo de terras e ndo necessitava de estradas para transportarem para grandes distancias. O
crescimento dessa atividade nas provincias de Sdo Pedro, Parana, Mato Grosso e Sao Paulo era
atribuido aos vaqueiros descendentes de indios e brancos. “O descendente do indio ou 0 mestigo
do indio e do branco sdo o vaqueiro por exceléncia em toda a América do Sul, ou pelo menos
nas partes que eu citei porque outra coisa ndo € o caipira de Sdo Paulo e Parana, o caburé de

Mato Grosso e¢ Goyaz, ou o gaucho do Sul”. (Ibidem) Na visdo do intelectual do Império o
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caboré ou o caipira representam aqui o indio domesticado ou assimilado, considerado
importante para complementar a médo de obra e alcancar a civilizacéo.
Vejamos agora o conteudo apresentado pelo relatério do Ministro do Impeério Manoel

Pinto de Souza Dantas:

Este € um dos mais graves e importantes assumptos em que interessa a
economia social do nosso paiz. Chamar a civilizagdo e o christianismo
algumas centenas de milhdes de homens nascidos debaixo do céo que é o da
nossa pétria, até hoje inlteis a si e ao governo humano, danosos muitas vezes
pelas propensdes de seus instintos e nunca domados, &, por certo, um dos mais
elevados e meritorias commettimentos que é acdo dos poderes publicos se
oferecam. Iniciar no trabalho esses bracos desaproveitados seria grande
conveniéncia em qualquer paiz(...) N6s, que temos indefeso empenho de
aumentar a populacdo laboriosa no paiz, temos também estimulo de um grande
interesse, sobre a satisfagdo de um dever sagrado, em athahir ao grémio da
vida social aquelles nossos infelizes contemporaneos, em converter a sua
lamentavel existéncia em outra adaptada aos destinos providencias do homem,
em habilital-os a legar seus filhos as vantagens da educaco. E, pois, objeto
de especial cuidado do governo promover o desenvolvimento da catechese dos
indigenas, com particularidades nas provincias... (Relatério Ministério da
Agricultura, 1860)

Percebamos que a citagdo evidencia a preocupagao do Império em aumentar sua mao de
obra; e que a catequese e civilizagdo dos indios apareciam como eficaz para a aquisi¢do de
trabalhadores. Outros relatorios, emitidos no decorrer da década de 1860, apresentam a
catequese com uma importancia social e econdémica significativa. Embora, os resultados fossem
adquiridos em longo prazo, a catequese era um melo Seguro para o alcance da civilizagédo
indigena. Por essa razao, tratada com imensa consideracdo pelos governantes imperiais. Era um
meio de vivéncia da fé, mas também de “civilizacao” das camadas tidas como “inferiores”
naquela sociedade.

Alguns politicos, a exemplo, do Ministro Manoel Pinto Dantas em relatorio ministerial
de 1866, afirmou que seria censuravel se o0 governo do Império se preocupasse com a vinda de
imigrantes, sem pensar em transformar os bracos uteis, os milhares de “selvagens” presentes na
sociedade imperial que viviam embrenhados nas matas. Para o Ministro, transformar em
trabalhadores os bragos desaproveitados do Império, era de grande conveniéncia em qualquer
pais. Sobretudo, considerando os obstaculos enfrentados para o desenvolvimento da agricultura,
entre os quais, a falta de mio de obra. E importante ressaltar que tais preocupacdes relacionam-
se também com a liberacdo de terras para fins econémicos.

Dai a importancia de aproveitar a mao de obra indigena, uma vez que os indios eram

tidos como aptos para as atividades pastoris, de extracdo e agricultura. Como nos mostrou o
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relatorio de Diogo Velho Cavalcante de Albuquerque (1869, p. 54), no qual fazia uma critica
aos que diziam que os indios era gente “degenerada” e que ndo estava apta para o trabalho,
porque a experiéncia mostrava o contrario: “Dai-lhe ocupacdo que se conforme com 0s seus
primitivos trabalhos e o vereis activos, agil e inteligente” e segue em seu relatorio falando sobre
o trabalho indigena na extragéo de drogas no Para, Amazonas e Mato Grosso.

As preocupacdes com a méo de obra, no Império do Brasil, estavam relacionadas com
a agricultura, principal fonte de riqueza daquela sociedade. No periodo estudado foram criados
institutos agricolas com o objetivo de realizar analises sobre a situacdo da agricultura no
Império e desenvolver técnicas, visando o aumento do capital agricola. As apreensdes do
governo imperial em relacdo a economia do pais despertaram nos politicos do Império a
necessidade de revisar a Lei de Terras de 1850. Alegando que ndo conseguiram impedir 0s
abusos, como invasdes de terras publicas e terras que foram sendo ocupadas ilegalmente. “A
execucdo da Lei dependia da completa separacdo dos dominios particulares e publicos e,
portanto, era indispensavel o registro das terras possuidas, como ellas o estabeleceu”. (Relatorio
do Ministério da Agricultura, 1870, p.25). A falta de registros das terras particulares e publicas
somadas a fertilidade do solo em toda a extens&o do territorio dificultava a questio agraria, uma
vez que ocasionava os esbulhos de terras, especialmente, das férteis, proprias para todos 0s
tipos de lavoura.

As disposicdes presentes na Lei de Terras de 1850 e no Decreto n° 1.1318 de 30 de
janeiro de 1854, que regulamentou a legislacéo, conferiram uma nova modalidade aos esbulhos
de terras, especialmente, as terras indigenas, porque o Ultimo capitulo tratou das terras
possuidas, obrigando o registro a todos os que tivessem terras ou qualquer que fosse o titulo de
sua propriedade ou possessdo, dentro dos prazos marcados pelo Regulamento e fixados pelos
presidentes das provincias. As terras que ndo possuiam registros foram declaradas devolutas e
incorporadas aos nacionais, agravando a situacdo das invasdes em terras indigenas, uma vez
que as declaragdes de posse das terras eram feitas por vigarios paroquiais ou pelos diretores
encarregados de seus bens e terras.

Nas freguesias 0s vigarios eram encarregados de receberem as declaracdes para o
registro das terras, cabia a ele, instruir seus fiéis durante as missas do prazo para a entrega do
documento e das penas pelo ndo cumprimento do mesmo. Também deveriam ter livros de
registros para que essas declaracdes fossem arquivadas. Ap6s o término do prazo, 0s
exemplares das declaragdes ficariam em arquivos da pardquia e o livro de registros deveria ser
enviado ao Delegado do Diretor Geral das Terras Publicas de cada provincia para formar o

registro geral das terras possuidas na provincia. (VALLE, 1992)
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O nUmero de artigos e pessoas envolvidas na execucdo do Decreto n® 1.1318 gerou
dificuldades no cumprimento dessa legislacdo. Essa situacdo relativa aos registros de terras
publicas foi geradora de conflitos entre indios e ndo indios. Diante dos quais, 0s indios recorrem
as autoridades governamentais buscando garantir, por meio de petigdes, seu direito a terra.
Todavia, os atos decorrentes dessas legislacdbes culminaram na acdo de extingdo dos
aldeamentos indigenas em diversas provincias. Em todas os aldeamentos existentes,
especificamente, nas areas mais antigas de colonizacao, ocorreram situacdes de usurpacédo de
terras por particulares, dificuldades com a legitimacgéo da posse e conflitos com foreiros.

A legislacdo de terras tratava das terras devolutas do Império, mas, visava também os
bracos livres que atuariam na agricultura, a principal riqueza econdmica daquela sociedade. Por
essa razdo, podemos afirmar que a politica indigenista pretendia transformar indios em
trabalhadores assalariados, com a finalidade de atender as necessidades produtivas dos setores
particulares e publicos.

Os desdobramentos da Lei de Terras, sobretudo, apds a sua regulamentacdo pelo
Decreto de 30 de janeiro de 1854, podem ser notados na politica indigenista realizada com base
na negacdo da identidade indigena, justificou a extin¢cdo dos aldeamentos e fez eclodir, a
exemplo da provincia de Pernambuco, varios conflitos entre indios e ndo indios. Pois os indios
ndo assistiram aos esbulhos de suas terras passivamente, mas articularam politicamente em
defesa dos seus interesses, sobretudo, durante o processo de extincdo que teve inicio da na
década de 1860. Mas, aos poucos 0s indios foram absorvendo as imposi¢cdes da politica
indigenista e tornando-se homens sem terras, desempregados ou assalariados em fazendas

préximas aos seus aldeamentos.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das consideragdes presentes nas falas do primeiro secretario do Instituto
Historico e Geogréfico Brasileiro — Januario Barbosa -, do historiador dessa institui¢do
Francisco Adolfo de VVarnhagen, e, condicdes apresentadas nos relatérios ministeriais, podemos
afirmar que a politica indigenista no século XIX, buscou a “civilizacdo” através da
transformacdo de indios em bracos aproveitaveis para a sociedade imperial. Todavia, esse
processo foi lento, porque ndo se referia apenas a falta de religiosos para atuar na catequese ou
aos recursos financeiros para o desenvolvimento da atividade catequética. Mas na dificuldade
de converter os nativos nos moldes esperados pelos religiosos, politicos e intelectuais do IGHB,

diante do processo de desafios e trocas culturais entre indios e ndo indios, no qual as populacdes
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indigenas transformaram e rearticularam seus valores e tradi¢fes se adaptando as condic¢des
colocadas pelas experiéncias no espaco vivido. Afinal, os indios foram e sdo agentes historicos
que atuaram e atuam em defesa de seus proprios objetivos e interesses.

Em Pernambuco a politica indigenista do século XIX promoveu a “caboclizagdo
homogeneizadora”, que hoje ¢ questionada por pesquisadores da tematica indigena, mas,
sobretudo, pelos proprios indios que no século XX passaram a ganhar visibilidade politica e
académica por meio de suas mobilizacGes e reivindicagfes em busca da garantia dos seus
direitos a posse de terras, como foi o caso, do povo Xukuru do Ororub diante dos movimentos
de liderancas indigenas por ocasido da Assembleia Nacional Constituinte, concluida com a
Constituicdo Federal de 1988. A participacdo do povo Xukuru e outras liderancas de todo o pais
foi decisiva para uma legislacdo favoravel a luta de retomada dos seus territorios. Entretanto,
no Brasil atual a situacdo dos povos indigenas é preocupante considerando, entre outros
aspectos, o retrocesso promovido pelo atual governo ao negar a politica indigenista determinada
pela Constituicdo de 1988.
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REPENSANDO ESPACOS MUSEOLOGICOS: POVOS INDIGENAS NO
NORDESTE, MUSEUS E ENSINO DE HISTORIA

Thyara Freitas Alcantaral*?

RESUMO

Este artigo tem por objetivo caracterizar problemas e desafios presentes nas narrativas trazidas por
instituicbes museoldgicas abordando os povos indigenas no Nordeste. Analisando criticamente a
construcdo de tais narrativas, e 0 modo como tais imagens produzidas se materializaram
discursivamente. Além de abordar, 0 museu enquanto espago educativo colaborativo dos processos de
aprendizagens escolares, e da disciplina de Histéria.

Palavras-Chave: Povos indigenas. Nordeste. Museus. Ensino de Historia
ABSTRACT

This article aims to characterize problems and challenges present in the narratives brought by
museological institutions addressing indigenous peoples in the Brazilian Northeast. Critically analyzing
the construction of such narratives, and the way in which such images produced materialized
discursively. In addition to addressing, the museum as a collaborative educational space of school
learning processes, and the discipline of History.

Keywords: Indigenous peoples. Brazilian Northeast. Museums. History Teaching

INTRODUCAO

Buscamos caracterizar problemas e desafios atuais que permeiam as narrativas
institucionais sobre os indigenas, diante do contexto atual das demandas de povos indigenas no
Nordeste. Analisando criticamente quais 0s discursos e narrativas acerca dos povos indigenas
no Nordeste construidos. e 0 modo como tais imagens se materializaram discursivamente
caracterizando questionamentos atuais nas narrativas institucionais sobre os indigenas, diante
do contexto atual das demandas de povos indigenas no Nordeste. Abordamos, ainda, 0 museu
enquanto espacgo educativo colaborativo dos processos de aprendizagens escolares, e da

disciplina de Historia.
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A ideia de que ndo havia mais indios na Regido Nordeste era consenso ndo somente pela
opinido publica, mas também no meio académico que aceitava a noc¢do de assimilacdo cultural
embutida na ideia da miscigenacdo como aspecto formador da sociedade nacional. A imagem
cristalizada foi construida ao longo de séculos, sobretudo no século XIX, sobre os indigenas no
Nordeste, é que estes ndo eram indios por ndo terem semelhangas com as populacées indigenas
no século XVI. As concepgdes, imagens e teorias sociais sobre 0s povos indigenas também se
modificaram, especificamente ao longo dos anos 1990 e 2000, com a contribuicdo de
pesquisadores com novas abordagens. A exemplo da discussdo dos “indios misturados”. Sendo
necessario problematizar essas narrativas museais discutindo os enunciados sobre 0s povos

indigenas a partir dos documentos e a¢Ges educativo-culturais promovidas.

O MUSEU ENQUANTO INSTITUICAO

Como escreveu, Lilian Schwartz, o Brasil era reconhecido enquanto um “laboratdrio
racial”, tendo em vista o pensamento coletivo na época em que “O Brasil ndo tinha do que se
orgulhar, a ndo ser sua fauna e flora” (SCHWARTZ, 1999), sendo propicio para a realizagdo
apenas de investigacOes etnogréficas, sobretudo, por viajantes estrangeiros. Para confirmar a
importancia do Naturalismo na época, um exemplo € o0 modelo de museu existente no Brasil
no século XIX, onde se tratava de um modelo unicamente etnografico, dedicado as pesquisas
e coletas de materiais etnograficos, voltados, sobretudo, para o estudo das Ciéncias Naturais
(HIPOLITO, 2017). Além disso, esses museus, enquanto, lugares de memaria celebravam a
superioridade Ocidental, produzindo imagens e discursos que legitimavam o empreendimento
colonial (OLIVEIRA; SANTOS, 2019). Uma vez que “para os europeus, a maior riqueza do
Brasil era sua natureza e nao seu legado cultural” (SANTOS, 2000, p. 282).

Durante muito tempo, 0 Museu no Brasil representou o protagonismo de experiéncias
curatoriais baseadas nas narrativas da mesticagem e criacdo de uma cultura nascida da mistura
de tradicBes culturais portuguesas, africanas e indigenas, uma cultura mestica hegemaénica,
que buscavam representar a identidade nacional. Contudo, a emergéncia das demandas de
povos indigenas e populagfes quilombolas, em meio & emergéncia de outras identidades de
género, de idade, de classe, denunciam a arbitrariedade desse discurso, que é contrario as
politicas de identidade afirmadas por estes grupos, questionando imagens e discursos
construidos e materializados em Museus. Por tanto, no que se refere a demandas atuais €
necessario observar que as populagdes indigenas no Brasil, especificamente na Regido

Nordeste, ndo apresentam semelhancas com as populac@es indigenas no século XVI.
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Esses espacos contribuiram para o inicio da elaboragdo das pesquisas antropolégicas no
Brasil, favorecendo discussdes sobre evolucionismo social e principalmente para o surgimento
de uma perspectiva voltada para critérios naturalistas culminando para a divulgacao de teorias
raciais (HIPOLITO, 2017). Por conseguinte, 0 museu passou a atuar no ambito colonial,
apresentando-se também como simbolo de uma politica colonial (PACHECO; SANTOS,
2019). A teoria bioldgica evolucionista, amplamente discutida nos meios de pesquisas de
europeus da €poca, seria utilizada para justificar a teoria do “desaparecimento” das populagdes
indigenas.

Atualmente o museu, enquanto instituicdo representa, resumidamente, um espaco que
conserva cole¢des de objetos de arte ou ciéncias. Segundo o Conselho Internacional de Museus
(ICOM) seria “uma institui¢do permanente sem fins lucrativos, ao servi¢o da sociedade e do
seu desenvolvimento, aberta ao publico, que adquire, conserva, investiga, comunica e expde 0
patrimdnio material e imaterial da humanidade [...] com fins de educagdo, estudo e deleite”
(HIPOLITO, 2017, p. 39). Através desta definicdo compreendemos como 0 museu tornou-se
um importante espacgo de lazer e educacgdo. Portanto, com base na citada definicao, percebemos

a finalidade educativa como premissa basica do museu.

O LUGAR DO INDIO EM ESPACOS DE MEMORIAS

Entendemos também o museu enquanto um local permeado de contraposi¢des. Dentre
as questdes destacamos que no Brasil ndo existe uma realidade regional/local homogénea e
estatica. As disputas pelas memorias no espaco do museu sdo conflituosas, visto que sua
“fundacdo” como instituigdo tem um passado politicamente pensado e construido. No contexto
brasileiro de implementacdo de museus, a elaboracdo de um passado tem por objetivo constituir
uma nocgao baseada no constante processo de construgcdo de memarias coletivas nacionais e de
uma identidade nacional (HIPOLITO, 2017). Sendo fundamental “relacionar o passado ¢ o
presente, produzindo um entrecruzamento de temporalidades. O cotidiano do visitante, com as
imagens que lhe sdo familiares [...] alavancando a ilusdo de um mergulho no tempo”

(OLIVEIRA; SANTOS, 2019, p. 402). E assim determinadas:

Memorias permanecem silenciadas por um dado periodo de tempo, contudo,
ndo perdem a capacidade de rememoracdo dentro dos grupos nos quais se
encontram mantendo-se, portanto, vivas. S8o estas memorias que em um dado
momento historico privilegiado vém & tona (HIPOLITO, 2017, p. 44).
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Este silenciamento sobre o passado permeia as memdrias subterraneas!?, entretanto,
ndo leva ao esquecimento destas, torna-se, por conseguinte, ponto inicial de uma resisténcia
que vem a tona publicamente (HIPOLITO, 2017), reivindicando a ocupagio de espacos, antes
negados, a determinados grupos sociais, subalternizados e excluidos na Histdria pelas classes
dominantes da sociedade que ocupam, e consequentemente, tendo os lugares em espaco de
memodria tolhidos, a exemplo, dos povos indigenas, principalmente, os habitantes na Regiao
Nordeste. A cisdo entre a memoria oficial*'* e a memodria subterranea ocorre sempre nas
relacdes entre Estado dominador e sociedade civil, mas frequentemente, os problemas séo
encontrados entre minorias e sociedades englobantes. Isto implica a nogao que as disputas pelas
memdrias ocorrem amplamente no campo social, entre os mais diversos grupos, € nao
necessariamente apenas de forma hierarquica. Além disso, a memoria ainda surge como
instrumento de uma unidade social (POLLAK, 1989).

Os museus se apresentam enquanto instituicdes que resguardam a Histdria, seja voltada
para o0 passado ou presente, mas precisam ser analisados sobre o viés da memoria, pois esta se
encontra essencialmente vinculada as questfes da vida humana, uma vez que é uma capacidade
inerente ao homem (SANTOS, 2002). Entretanto o principal risco em relagdo aos museus de
nivel regional/local ¢ que estes busquem “recuperar” uma identidade “perdida”, ou pior,
procurem a “devolucdo” de uma imagem atribuida a si proprio no passado retornando no
presente como um “termometro identitario” (MENESES, 1992). E importante destacar ainda
que em relacdo a representacdo sobre 0s povos indigenas habitantes na Regido Nordeste essa

questdo € ainda mais complexa e delicada, sendo necessaria uma maior atencdo em detalhes.

[...] a decisdo sobre o que € o “verdadeiro” passado ou belo ou cientifico, acaba
produzindo a ideia daquilo que ndo é verdadeiro através de uma identidade
negativa: 0 que ndo € historia, nao € arte, ndo é ciéncia. Esse processo - até
entdo negado enquanto tal - deixou grande parcela do publico excluida da
possibilidade de se identificar através das exposi¢des museolégicas, como
agentes historicos, artistas, cientistas, produtores etc. A imagem oficial se
reconhece como cultura oficial (BOTALLO, 1995, p. 284).

O MUSEU ENQUANTO ESPACO EDUCATIVO

13 partir da andlise de sujeitos silenciados, excluidos e marginalizados, o autor ressalta a existéncia da “memoria
subterrdnea” oposta a memoria oficial. Porém, uma vez que a memoria subterranea consegue inserir-se no espaco
publico, passa a integrar os espagos de disputas da memdria enquanto estratégias de resisténcia (POLLAK, 1989).
114Michel Pollak (1989) considera a categoria “enquadramento de memoria” para percebermos como ocorrem os
diferentes processos e sujeitos intervém na formalizagao que servira para a elaboragdo de uma “memoria oficial”,
a exemplo da memdria nacional (POLLAK, 1989).
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O museu deve ser utilizado enquanto um espaco de aprendizagens, neste caso, para a
disciplina de Historia, para além das “quatro paredes de concreto” da sala de aula. Através da
realizacdo de atividades pedagogicas que deverdo buscar, por meio de uma acao integrada com
a comunidade escolar, na qualificacdo do “fazer cultural”, local, ao mesmo tempo, buscando
inseri-lo também nos contextos nacional e internacional (SANTOS, 2008). No qual, esta
experiéncia deve ser utilizada, ndo apenas como um adendo as aulas, mas como incentivador
da memoria e dos desdobramentos sociais, considerando, o qudo enriquecedor é o
conhecimento obtido por meio da visita a esta instituico.

A educagdo museal apresenta-se enguanto um processo. Com a acdo de atividades
reflexivas tendo por objetivo a constru¢do do pensamento critico e criativo. Compreendendo
que as diretrizes e as metas tracadas para a politica educacional devem apontar para uma acdo
multidisciplinar enfocando as diferentes maneiras humanas de ser, de estar no mundo de

construcdo e reconstrugdo das multiplas realidades (SANTOS, 2008).

A [nossa] andlise da educagdo [museal] é compreendida enquanto um
processo que deve ter como referencial o patrimdnio cultural,
considerando que este € um suporte fundamental para que a acao
educativa seja aplicada, levando em consideracdo a heranca cultural
dos individuos, em um determinado tempo e espaco, considerando as
diversas areas do conhecimento [...] resultado de uma teia de relagdes,
em que cultura, ciéncia e tecnologia em cada momento historico,
construidas e reconstruidas pela acdo do homem, produtor de cultura e
conhecimento. Nesse sentido, compreendemos que a escola é uma
instituicdo que faz parte do patrimonio cultural (SANTOS, 2008, p.
130-131). (Grifo nosso)

Entretanto, ressaltando que “o patrimonio cultural ¢ compreendido como algo que se
esgota no passado, cabendo aos sujeitos sociais, contempla-lo, de maneira passiva, sem
nenhuma relagdo com a vida, no presente. Cultura, patriménio e tradicdo sdo produtos
dissociados do cotidiano do professor e da vida dos seus alunos” (SANTOS, 2008, p. 132-133).
E fundamental que o professor de Historia perceba o lugar em que o museu possibilita enquanto
um espago para democratizacdo da educacdo, para além do espaco académico/escolar. O
professor deve ter em mente que tanto o espaco escolar, quanto 0 museu potencializam recursos
educativos através do “intercambio” que ocorre entre estes dois espagos (museu-escola). Tendo
em vista que “o museu assume uma fungao especifica: o seu acervo ilustra, de maneira concreta,
as aulas de Historia” (HIRATA, 1985, p. 12-13).

O historiador e museo6logo Francisco Régis Lopes Ramos afirmou que ao entrarmos no

espaco expositivo do museu, 0s objetos perdem o valor de uso. Por exemplo, uma cadeira
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exposta ndo servira de assento, assim como a arma de fogo abandona a utilidade. Ou seja,
quando perdem as funcdes originais, 0s objetos passam a ter outros valores, significados e
despertarad diferentes niveis de interesse por parte do publico. Assim, 0 museu promove a
“metamorfose” dos objetos expostos, pois ao tornar-Se uma peca de museu, cada objeto entra
em uma reconfiguragdo de sentidos, e devido a isso a atuagdo da museologia historica torna-se
fundamental para explicitar seus parametros e desdobramentos educativos (RAMQOS, 2008).
Além disso, também ocorre o intercambio do ensino formal (institucionalizado) com o
ensino nao institucionalizado, este que contribuiu para a formacao da educacao ndo formal dos
alunos e alunas, ocorrendo, portanto, um muatuo enriquecimento. O espa¢o do museu possibilita
ampliar o campo educacional e estimular a nocdo de complexidade dos processos histdricos
(SANTOS, 2008). E “para assumir seu carater educativo, o museu coloca-se, entdo, como 0
lugar onde os objetos sdo expostos para compor um argumento critico” (RAMOS, 2008, p. 20).
A principal dificuldade para a construgdo de uma relagdao positiva entre a escola e o
museu € que para a maioria dos professores, e consequentemente, dos alunos, é a visdo
ultrapassada sobre o museu. Ou seja, enquanto “um local onde se encontra apenas coisas
velhas”, portanto, um local monotono e tedioso, criando a perspectiva de ndo ser um lugar que
valha a pena ser conhecido, a ndo ser para cumprir uma imposi¢éo da escola, ou para servir de
“passeio para finalmente sair um pouco da escola”. A atividade esta, que ocorre, geralmente,
através de visitas tradicionals, onde os alunos tém apenas acesso a uma visdo parcial do acervo,
e na maioria das vezes, com a proposta de atividade a confec¢do de um relatorio sobre a visita
ocorrida. Construido. na maioria das vezes, sem interesse, sem criticidade e criatividade por
parte dos alunos, produzidos como “uma copia frenética das legendas e painéis sem uma
compreensao real do significado dos objetos expostos” (HIRATA, 1985, p. 12-13) que o fazem
apenas para cumprir uma atividade imposta pelo professor. Torna-se necessario, portanto,
pensar e promover atividades educativas com o intuito de sensibilizar os visitantes para uma
maior interacdo com o museu. N&o se trata da simples "formacdo de plateia”, [mas] a

valorizagdo do museu como forma de criar "cultura mais refinada” (RAMOS, 2008).

No imaginério coletivo, museus sdo locais sacros, revestidos de uma
aura de austeridade e intelectualidade, e precisam ser decodificados
para serem apreciados. Ora, se o0 lazer é prazer, estudar e aprender
estdo, tradicionalmente, fora dessa categoria. [...] Nos museus, temos
de ler, prestar atencdo, tentar entender palavras e expressdes que,
muitas vezes, compdem o vOmito verborrdgico dos curadores
(GONGALVES, 2006, p. 38).
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Os museus também precisam alterar o modo com que recebem os visitantes. Onde 0s
monitores ndo devem apenas expor o conteldo da exposicdo, mas instigar os visitantes a
perguntar, estimular o interesse destes, auxiliando na reflexdo e problematizacdo sobre aquilo
que esta sendo visto. Sendo necessario abrir-se dialogos criativos e estimulantes, um olhar
diferenciado por parte dos visitantes, ndo sobre o que o monitor informa, e principalmente,
sobre a visibilidade dos objetos e significados, possibilitando, assim, uma reflexdo sobre como
a Historia € presente e se relaciona com as experiéncias de cada visitante (RAMOS, 2008).
Porém, outra dificuldade amplamente encontrada é o carater elitista, e muitas vezes, excludente,
que o museu, adquiriu ao longo dos anos, devido a histéria de formac&o. Este criado no Brasil
no século XIX por uma reduzida intelectualidade brasileira se nutria da producdo académica de
etnografos estrangeiros, semelhantes a VVarnhagen e VVon Martius. Ainda que muitos desses,
n&o tiveram diplomas e visdes pormenorizadas do Brasil (SCHWARTZ, 1999). Fazendo com
que muitos alunos ndo se sintam representados naquele espaco, isso quando ndo se sentem
representados de maneira negativa.

Apesar das transformacdes seculares, em torno, dos museus, como as ideias de
descolonizacéo, e multiculturalismo, os antigos modelos de museus coloniais continuam ainda,
de modo geral, a ser pegas centrais na representacdo sobre a humanidade e o Estado
(OLIVEIRA; SANTOS, 2019). Entretanto “o atual contexto intelectual, juridico e politico
propicia outras possibilidades historicas e ndo se torna mais estimulante ou sustentavel a pura
e simples representacdo de uma nacdo homogénea ou de uma humanidade branca e
europeizada” (OLIVEIRA; SANTOS, 2019, p. 398).

O museu enquanto instituicdo surgiu em contextos europeus:

A partir de principios do século XIX, o desenvolvimento dos museus
no resto do mundo é um fendmeno puramente colonialista. Foram os
paises europeus que impuseram aos nao europeus seu meétodo de
analise do fendmeno e patriménio culturais; obrigaram as elites e os
povos destes paises a ver sua propria cultura com olhos europeus
(VARINE, 1979, p. 12).

Portanto, é necessario repensar e reconstruir a maneira como 0 museu € representado
nas escolas. Considerando o legado cultural de cada individuo como o principal referencial
tedrico basico, para a apresentagdo de novos problemas e novas abordagens acerca da utilizacéo
do museu enquanto um espaco de construcdo de aprendizagens integrado ao espaco escolar.

Ressaltando as interagdes entre escola e museu, sendo necessario que ocorra acoes

integradas a serem executadas, sendo primeiramente reconhecido o papel e a acdo de sujeitos
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histéricos na sociedade em que estes estdo inseridos. Em seguida, considerar 0 processo
educacional como responsavel pela formacao do cidadao, reconhecendo o patrimdnio cultural
como um referencial. As acles entre 0 museu e a escola devem partir da construcdo de
conhecimentos em sala de aula, tomando como referencial teérico o patriménio cultural local,
e as dimensdes de tempo e espaco, na dindmica do processo social, e as relagdes com o pais e
o mundo. Procurando reconhecer o patriménio cultural de todos os grupos sociais, utilizando-
0s como instrumento de educacéo e desenvolvimento (SANTQOS, 2008).

A citada autora afirma ainda que se deve buscar uma proposta tedrico-metodoldgica,
pautada nos didlogos e nas argumentagdes em contextos interativos, procurando obter
informacdes e conhecimentos selecionados, em funcéo das diversas acGes que serdo realizadas,
através da socializacdo das acGes museologicas de preservacao, pesquisa e comunicacao. Neste
sentido, a concepgdo do museu é a andlise e reflexdo sobre o patriménio cultural, na dindmica
do processo social, ou seja, a producdo de conhecimentos. Entendendo a funcdo do musedlogo-
educador, como mediador, atuando com os membros envolvidos no processo, considerando 0s
atores e sujeitos do passado e do presente. Realizando, assim, a acdo museolOgica pensada
(SANTQOS, 2008).

SUGESTOES PEDAGOGICAS

Algumas sugestbes para o professor de historia discutir com seus alunos quando no
planejamento para visitar museus: definir os objetivos da visita; selecionar 0 museu mais
apropriado para o tema a ser discutido, ou uma das exposicoes apresentadas, ou parte de uma
exposicéo, ou ainda um conjunto de museus; visitar a instituicdo antecipadamente para criar
uma familiaridade com o espaco a ser discutido; verificar as atividades educativas oferecidas
pelo museus e se sdo adequadas aos objetivos propostos e, neste caso, adapta-los aos proprios
interesses; preparar os alunos para a visita através de exercicios de observacdo, estudo de
contetidos e conceitos; coordenar a visita de acordo com 0s objetivos propostos ou participar
de visita monitorada, coordenada por educadores do museu; elaborar formas de dar
continuidade a visita quando voltar a sala de aula; avaliar o processo educativo que envolveu a
atividade, a fim de aperfeicoar o planejamento das novas visitas, nos objetivos e escolhas
(ALMEIDA; VASCONCELLOS, 1999, p. 114).

Referente as visitas especificamente voltadas a temética indigena abordadas em museus
€ necessario que os Visitantes ndo indigenas ao se depararem com a historia indigena,
questionarem e refletirem de maneira critica sobre as terriveis engrenagens coloniais de

dominacdo e subjugacdo das populacdes indigenas. Sendo fundamental que o proprio visitante
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reformule-se, chegando ao final da visitagdo com um olhar sensivelmente diferenciado, sendo
capaz de ver o indigena de modo diferente. Onde o processo exigindo nao apenas informacdes
etnograficas, mas novas formulagGes, novas construcdes de discursos, imagens e descobertas
em relacdo aos indios e ao Brasil. Sendo fundamental descolonizar técnicas e pressupostos,
possibilitando que os museus se transformem em espagos de colaboragdo para a afirmacéo de
direitos politicos e culturais dos povos indigenas (OLIVEIRA; SANTOS, 2019).

Os museus foram classificado em trés niveis: o universal, distante do viés ideologico de
identidade, apresentando-se enquanto etnocéntrico, devido a propria pretensdo a
universalidade, a exemplo do Museu do Louvre; o nacional, onde ocorrem maiores riscos pela
necessidade de buscar oferecer uma ideia representando uma suposta nacionalidade, no qual,
comumente esbarra na manutencao e disseminacao de esteredtipos, e a principal tarefa consiste
em analisar criticamente as representacdes do conhecimento vulgar e de referéncias étnicas; e
o regional/local, onde os processos de identidade encontram espaco mais aceitavel de expansao,
no entanto, ainda assim, com riscos de assim como o nivel nacional, gerar estere6tipos
(MENESES, 1992).

Ressaltamos o trabalho realizado pelo antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira, enquanto
consultor na instituicdo entre finais da década de 1990 e comeco da década de 2000, o Museu
do Homem do Nordeste (Recife/PE) foi a primeira instituigdo museolodgica do Brasil a receber
a exposi¢do organizada, “Os primeiros brasileiros”. Exposicao organizada pelo antropologo
reunindo um acervo de mais de 40 mil pecas de povos indigenas no Nordeste, de grande
importancia para a museologia brasileira ao propor um novo olhar e abordagem acerca dos
povos indigenas na Regido. Sendo a Unica exposicdo a ndo ser atingida pelo incéndiol®®
ocorrido no Museu Nacional (Rio de Janeiro) em setembro de 2018 pois encontrava-se
exposta no Memorial de Povos Indigenas em Brasilia.

A exposicdo, que o organizador ressaltou ter sido fundamental o apoio da Fundagéo
Joaquim Nabuco (Fundaj), com o apoio do Departamento de Pesquisas Sociais da Fundaj,
possibilitando deslocamentos de uma equipe de pesquisa para o interior do Nordeste,
disponibilizando ainda uma sala para os pesquisadores, instalada com arquivos, computadores,
mesas e telefone possibilitando que a exposicdo permanecesse na instituicdo por um periodo de
quase dois anos (OLIVEIRA; SANTQOS, 2019).

UShttps://noticias.r7.com/tecnologia-e-ciencia/unicas-pecas-do-acervo-indigena-do-museu-nacional-estao-em-
brasilia-08092018
UBhttps://noticias.r7.com/rio-de-janeiro/incendio-atinge-museu-nacional-no-rio-de-janeiro-03092018
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CONSIDERACOES FINAIS

Muitos questionamentos surgem diante da tematica abordada por nosso estudo, tais
como, compreender o processo de aparecimento, “desaparecimento” e reaparecimento dos
povos indigenas. Nosso artigo se propds em contextualizar estes questionamentos,
apresentando fontes bibliograficas e analises acerca do tema. Buscando a compreenséo critica
dos processos historicos, socioculturais e politicos vivenciados por povo indigenas habitantes
na regido Nordeste, sobretudo em Pernambuco, expressas por instituicdes museologicas. Assim
como relacionar tal processo com o campo de estudo ainda pouco recorrente na historiografia
brasileira. E ainda relacionar estes processos com as noc¢des de afirmacdes identitéarias étnicas
e estratégias de resisténcias.

Isso nos leva de volta questéo anteriormente discutida, sobre a diferenca entre os estudos
dos povos indigenas realizados até meados do Século XX - como anteriormente analisados,
uma producdo historiogréfica totalmente influenciada por perspectivas evolucionistas,
assimilacionistas e baseadas no desaparecimento dos povos indigenas - e a producgdo
historiografica brasileira mais atual, que busca explorar a capacidade dos indigenas em
modificarem suas formas de representar a si préprios e aos nao indigenas, de transformarem e
recriarem suas identidades (SILVA, 2006).

N&o é apropriado afirmar que as praticas educativas promovidas por instituicdes
museoldgicas relacionadas a tematica indigena possam ser compreendidas linearmente, como
se 0s povos indios fossem apresentados apenas no passado em discursos estereotipados.
Seguindo para um curso posterior em uma linha temporal, onde esses discursos estivessem
ultrapassados e substituidos por uma analise mais critica e préxima da forma como as
populagdes indigenas constroem as identidades na atualidade. Ao contréario, os discursos
reproduzidos evidenciam a variedade em torno dessas construcdes e das praticas educativas
sobre 0s povos indigenas no imaginario nacional. Ora se aproximaram das perspectivas
evolucionistas e assimilacionistas, reproduzindo o indio enquanto um ser generico,
indiferenciados entre si, sem Historia, selvagem ou ingénuo, concepcdes, essas, construidas por
colonizadores e pelas elites dominantes no pais ao longo da Histdria do Brasil. Ora transitando
proximo da perspectiva da “nova historia indigena” apresentado os povos indigenas enquanto
individuos diversos, sujeitos atuantes na construcdo da historia nacional.

As variagOes de préaticas educativas denunciam o ndo cumprimento de direitos por parte
do Estado e da sociedade civil que resultaram em praticas de perseguicdo, negacao de suas

identidades raciais, constante negacao de direitos e expulsdo, seguida de expropriagéo de suas
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terras. Por outro lado, percebe-se a tentativa de fixar um discurso atrelado a segunda fase da
historiografia brasileira deu-se pela “nova histéria indigena” (MONTEIRO, 1991) que
influenciam até hoje novas producdes e abordagens acerca do protagonismo indigena
representado na Histdria brasileira.

Concluimos que em referéncias ao espago e visibilidade dos indigenas, os discursos e
imagens produzidos na Histéria do Brasil, a producdo escrita e nos espacos de memdrias e
educativos ndo-formais, como museus, e espacos educativos formais, como escolas

permanecem muitos equivocos pois,

A historia é, sobretudo, produzida a partir de silenciamentos pelos
quais 0s muitos atores sociais e a diversidade cultural sdo reduzidos aos
fatos e aos personagens mais importantes. Cabe no nosso oficio
docente, enquanto professores-pesquisadores, buscar os caminhos
pelos quais a multiplicidade dos processos socio-histéricos possa ser
restituida e confrontada com os processos atuais pelos quais passam
muitos de nossos estudantes. Para isso, faz-se necessario ler os
documentos a contrapelo, recolhendo os elementos necessarios a
conformacdo de um olhar cuidadoso que contemple tal diversidade
(OLIVEIRA, 2013, p. 23).

O importante € que 0s discursos e imagens sobre 0s indigenas nos museus, na producdo
académica, nos livros didaticos, no ensino e atualmente nas midias sociais sejam sempre
analisados criticamente, confrontados com as experiéncias vivenciadas pelos povos indigenas

para superacao de situagdes caricatas.
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ESTUDANTES INDIGENAS NA EDUCACAO SUPERIOR EM
PERNAMBUCO: AFIRMANDO A IDENTIDADE E DIREITOS

Maria da Penha da Silva'!’

RESUMO

O texto resulta da pesquisa em andamento para o Doutorado em Antropologia/UFPE. Trata-se de um
estudo que busca compreender os protagonismos de indigenas nos cursos de graduagdo nos Institutos
Federais de Educagdo no Semiarido pernambucano. Discutindo como se configura a presenga indigena,
o0 atual contexto, a diversidade de sujeitos, as implicacbes do imaginario institucional e social sobre a
condi¢do de “indios misturados”, relacionada a ideia da “perda” da identidade étnica vivenciada pelos
discentes indigenas onde estudam. E quais as a¢des evidenciando os protagonismos desses estudantes
em resposta as provocagdes e questionamentos na atualidade. A producdo académica sobre estudantes
indigenas na Educacdo Superior no ambito local na Educacdo e na Antropologia € incipiente. No ambito
nacional, os debates académicos sobre o assunto vem intensificando-se na Gltima década, indicando a
permanente mobilizacdo politica dos povos indigenas pela garantia do direito a esse nivel de formacéo.
Embora, com um namero baixo de indigenas nas instituicdes publicas, comparados aos matriculados
nas instituicdes privadas. Contudo, a atuacao politica desses estudantes dentro e fora dessas institui¢oes
tem provocado algumas mudancas: desde atividades académicas interculturais; a implementacdo de
politicas publicas especificas para esse publico estudantil; a execucéo de projetos de extensao junto aos
povos indigenas, dentre outras acdes.

Palavras-chave: Estudantes indigenas; Protagonismos; Educacao superior

ABSTRACT

The text results from research for the Doctorate in Anthropology / UFPE. This is a study seeking to
understand the role of indigenous people in undergraduate courses at Federal Institutes of Education in
the semiarid region of Pernambuco. Discussing how the indigenous presence is configured, the current
context and the diversity of subjects, the implications of the institutional and social imaginary on the
condition of “mixed Indians” related to the idea of “loss™” of ethnic identity is experienced by the
indigenous students where they study, and what the actions have been showing the protagonism of these
students in response to the provocations and questions nowadays. Academic production on indigenous
students in Higher Education at the local level in Education and Anthropology is incipient. At the
national level, academic debates on the subject have intensified over the past decade, indicating the
permanent political mobilization of indigenous peoples to guarantee the right to this level of education.
Although, with a low number of indigenous people in public institutions, compared to those enrolled in
private institutions. However, the political performance of these students inside and outside these
institutions has brought about some changes: from intercultural academic activities; implementation of
specific public policies for this student audience; execution of extension projects with indigenous
peoples, among other actions.

Keywords: Indigenous students; Protagonisms; college educatio

117 Programa de P6s-Graduagéo em Antropologia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE).
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INTRODUCAO

A questdo fundamental para avangar na cidadania indigena
é superar a nocdo limitada e etnocéntrica que a entende
como direitos e deveres comuns de individuos que
partilham os mesmos simbolos e valores nacionais. Ora,
0s povos indigenas ndo partilham a mesma lingua, a
mesma historia, 0s mesmos simbolos, a mesma estrutura
social e, muito menos, a mesma estrutura, politica, juridica
da sociedade brasileira dominantes, uma vez que possuem
simbolos, valores histdrias e sistemas sociais, politicos,
econdmicos e juridicos proprios.

Gersem Baniwa

A Constituicao Federal do Brasil promulgada em 1988 reconheceu a pluralidade étnica,
os direitos especificos e diferenciados aos povos indigenas. Para os indigenas em nosso pais, as
expressdes “indios” ou “indigenas” durante muito tempo foram vistas como pejorativas.
Entretanto, a partir dos anos 1970 foram (re)significadas pelo movimento indigena nacional
que se apropriou delas como afirmacdes identitarias para articular, visibilizar, unificar e
fortalecer os lacos de solidariedade entre os povos indigenas; e a0 mesmo tempo, sdo pensadas
como demarcadoras de fronteiras étnicas que diferem os indios ou indigenas dos demais grupos
sociais atualmente habitando no Brasil (LUCIANO, 2006).

Atribuindo ao Estado a obrigatoriedade de respeitar e proteger as sociodiversidades
indigenas existentes no pais, sobretudo, demarcar os territérios como medida prioritaria para
garantir o pleno exercicio da cidadania indigena e a autonomia, como ressaltou Gersem
Baniwa''®, um reconhecido ‘intelectual indigena, Mestre e Doutor em Antropologia pela
Universidade de Brasilia e professor na Universidade Federal do Amazonas/UFAM, Gersem
Baniwa € autor de varios artigos e publicagdes, a exemplo dos livros: “O indio brasileiro, o que
vocé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje”; “Educacdo para manejo do
mundo, entre a escola ideal e a escola real no Alto Rio Negro”; “Educa¢do Escolar Indigena no
século XXI, encantos ¢ desencantos”. Tratam-se de livros relevantes para compreendermos
sobre as sociodiversidades dos povos indigenas no Brasil e seus processos educacionais.

Embora como afirmou Gersem Baniwa, 0 conceito de autonomia adotado pelo Estado

brasileiro ainda esteja aquém do que os povos indigenas almejam, quando para os militares o

118 O povo Baniwa habita na fronteira entre o Brasil, Coldmbia e Venezuela em aldeias nas margens do Rio Igana
e afluentes, além de comunidades no Alto Rio Negro e nos centros urbanos de Sdo Gabriel da Cachoeira, Santa
Isabel e Barcelos/AM.
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conceito de autonomia indigena significa uma ameaca a soberania nacional, enquanto para 0s

povos indigenas sdo possiveis dois sentidos:

O primeiro principio é de garantir liberdade interna ou autogovernanca étnica.
O segundo principio ¢ a liberdade de acesso ao mundo extra-aldeia ou extra
étnica. O que tem de comum entre os dois campos € a necessidade de que essa
circulacdo nos dois mundos seja de forma articulada, manejada, afirmada,
reconhecida e respeitada (LUCIANO, 2019, p. 200).

Para os povos indigenas, a cidadania indigena implica no reconhecimento de direitos e
deveres como cidaddos brasileiros pertencentes a sistemas sociais, econdmicos e juridicos
proprios que lhes conferem simbolos e valores especificos e diferenciados. “Para que a
cidadania diferenciada dos povos indigenas se consolide, € necessario incorporar a nogdo o
reconhecimento do direito de diferenciacdo, garantindo-se a igualdade de condic¢des néo pela
semelhanga, e sim pela equivaléncia” (LUCIANO, 2013, p. 184).

Nesse sentido, o antropdélogo indigena acentuou a importancia das organizacdes
indigenas, a niveis regionais, nacionais e transnacionais para a garantia de direitos fundamentais
consolidando a cidadania indigena e plena autonomia. Dentre esses, a demarcacao e protecao
dos territorios habitados, a educacéo e saude especificas e diferenciadas, as manifestacOes
socioculturais e autossustento. Sendo a educagdo formal uma das possibilidades de
empoderamento politico e apropriagdo de “(...) conhecimentos e experiéncias com vista na auto
gestdo das aldeias” (LUCIANO, 2013, p. 174).

Nessa perspectiva propomos reflexdes acerca dos protagonismos indigenas na Educacéo
Superior em Pernambuco, exigindo o reconhecimento e respeito a identidade étnica, e 0 acesso
as politicas publica possibilitando uma formacdo profissional qualificada, para atuacdo nos
territorios rumo a tdo sonhada autonomia. Para os indigenas na regido amazoénica, atualmente
nas instituicbes de Educacdo Superior, o reconhecimento étnico talvez ndo seja um problema,
diante da proporcao demografica indigena em relacdo a populacao ndo indigenas, a exemplo de
S8o Gabriel da Cachoeira, onde 90% da populacdo é indigena (LUCIANO, 2013, p.190).
Entretanto, para os estudantes indigenas no Nordeste, no caso em discussdo nesse texto os
indios habitantes em Pernambuco, as identidades étnicas sdo questionadas recorrentemente,
devido as narrativas historicas sobre a miscigena¢ao como uma condi¢do eminente para “perda”
da identidade. E os estudantes indigenas vivenciam e enfrentam esses questionamentos

cotidianamente na atualidade.
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Apresentaremos algumas reflexfes sobre como a presenca de estudantes indigenas na
Educacao Superior em Pernambuco/Brasil tem questionado os relatos sobre a extingdo dos
povos indigenas nessa regido. Tendo em vista as narrativas historicas sobre a suposta
incorporacdo da populacdo indigena a sociedade local, ocasionada pelas politicas
assimilacionistas empreendida pelo Estado desde o periodo colonial e tdo latentes no discurso
governamental atual. Considerando que essas politicas apontam para o projeto de integracdo
indigena ao sistema econdémico e sociocultural ocidental, inicialmente por meio da tentativas
da conversdo religiosa e sociocultural, e posteriormente pela imposi¢do de normas sociais para
0s povos indigenas abandonarem tradic@es, linguas e identidades socioculturais especificas e
sendo desconsiderados como grupos étnicos com direitos originarios aos territérios habitados.

Para melhor compreensdo sobre essas questfes, ressaltamos que devido ser uma
pesquisa em andamento ndo temos a pretensdo de trazer profundas analises, e sim apresentar
uma breve revisao bibliografica e discorrer sobre 0 campo e a atuagdo dos sujeitos participantes
do presente estudo. Portanto, o texto foi organizado em trés topicos, além das consideracdes
finais. Incialmente apresentaremos algumas informagdes preliminares sobre os participantes na
pesquisa e 0 contexto institucional onde estdo inseridos; no tépico seguinte, discutiremos as
implicacdes que o imagindrio institucional e social sobre a condicao de “indios misturados”,
diretamente relacionado a “perda” da identidade étnica, tem incidido sobre os estudantes
indigenas; e por fim apresentaremos algumas acoes evidenciando os protagonismos desses
estudantes em respostas as provocacOes e questionamentos sobre suas existéncias como

indigenas na atualidade.

OS ATORES E CONTEXTOS: OBSERVACOES PRELIMINARES SOBRE QUEM
SAO E ONDE ESTAO

Pernambuco é uma unidade federativa localizada na Regido Nordeste do Brasil, onde
de acordo com o relatério do ultimo Censo demografico do IBGE, intitulado “Caracteristicas
Gerais dos indigenas” (2010, p. 169), destacou-se por apresentar a maior populacdo indigena
na Regido, sendo contabilizados 60.995 indigenas. No ambito nacional Pernambuco ocupava a
terceira posicdo nos indices populacionais indigenas, abaixo do estado do Amazonas com
183.514 e Mato Grosso do Sul com 77.025 indigenas. Atualmente estima-se um quantitativo
ainda maior, uma vez que conta-se com mais um povo auto declarado, os Tuxi, reivindicando

o reconhecimento oficial, assim somando-se o total de 14 povos indigenas: Atikum; Fulni-o;
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Kambiwa; Kapinawd; Pankara; Pankaiwka; Pankararu; Entre Serras Pankararu; Pipipd; Truka;
Tuxa; Tuxi; Xukuru de Cimbres; Xukuru do Ororuba.

No que se refere as condigfes dos/as estudantes indigenas na Educacdo Superior em
Pernambuco séo diversas as faces. Dentre essas existem diferengas de género e orientacdes
sexuais; indigenas nascidos em contextos urbanos; aqueles/as que se encontram nos grandes
centros urbanos transitoriamente em periodos de aulas; os/as imigrantes advindos/as de outros
estados ou regides do pais somente para estudar; muitos/as habitando nos territorios e
deslocando-se diariamente ou mensalmente até as instituigdes onde estudam; os/as que fazem
cursos de Educagdo a Distancia (EAD). Todos/as constituindo um universo bastante amplo e
complexo resultante da presenca de indigenas nas instituicdes de Educacdo Superior, seja nos
cursos de graduacgdes ou em pds-graduacoes.

Agqueles/as estudantes nascidos em contextos urbanos, sao filhos ou netos de geracGes
anteriores que migraram para as cidades mais proximas dos territorios habitados pelos
indigenas, ou para o0s grandes centros urbanos. Geracdes expulsas dos territdrios, perseguidas
por invasores, ou que buscaram melhores condicGes de vida nas cidades (SILVA, 2008;
BEZERRA, 2012). Nesse sentido, sdo inimeros e diversos os relatos e motivacdes alegadas.
Muitos dos/as jovens/as herdeiros dessas memorias, quando ingressam na universidade e
encontram contextos favoraveis para a afirmacgdo etnica ndo hesitam em se autodeclararem
indigenas. Com isso, as vezes se deparam com questionamentos acerca da legitimidade da
identidade étnica. Geralmente esses questionamentos surgem por parte de colegas e
professores/as desinformados/as sobre as atuais sociodiversidades indigenas no Brasil.

Dificuldades também vivenciadas pelos/as indigenas nos contextos urbanos em
situacOes transitorias, durante os periodos de aulas, quando sdo imigrantes de outros estados e
regides do pais, ou advindos/as do interior de Pernambuco. Entretanto, para além da ignorancia
e desinformacdo de professores/as e colegas de cursos sobre os povos indigenas no Brasil, em
geral, esses/as indigenas afirmam enfrentarem fragilidades materiais, emocionais e espirituais.
Pois, muitas vezes encontram-se solitarios, distantes do territorio, da familia, das liderangas
espirituais dos seus povos, com poucos recursos financeiros e péssimas condi¢cdes de moradias
e seguranca, somando-se aos stress do cotidiano nas grandes cidades.

Uma situacdo de mais breve transicdo em um grande centro urbano é aquela dos/as
indigenas no curso de Licenciatura Intercultural Indigena. Por este curso ser especificamente
destinado a formacdo de professores/as indigenas, agregam grupos de estudantes, a maioria
conhecidos entre si, as vezes do mesmo povo ou que se conhecem do proprio movimento de

professores/as indigenas. S&o relagdes que contribuem no processo de fortalecimento identitario
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e seguranca emocional e material. Considerando que o curso ocorre em médulos com encontros
mensais durando uma semana, e geralmente esses/as estudantes indigenas compartilham
alojamentos, se ajudam mutuamente. Alguns/mas trazem as criangas e companheiros/as, além
de sentirem-se motivadas/os para praticarem as expressdes socioculturais nos espacos
académicos, uma vez estando em grupos.

Outra situacdo também favoravel ocorre para os/as estudantes indigenas habitantes nos
territérios e sdo discentes em pequenas institui¢es privadas de ensino, ou foram favorecidos
pela expansdo universitaria, com a implantacéo de Cursos de Graduagdo nos Institutos Federais,
ou fazem Educacdo a Distancia. Possivelmente, contando com maior seguranga emocional e
fisica, quando as dificuldades de deslocamentos do territdrio até as instituicbes onde estudam
as vezes sao menores e amenizadas pela certeza do retorno diario para o aconchego do lar e
familiares. Estes/as indigenas, em certa medida, estdo em condi¢cdes emocionais e materiais
mais favoraveis do que aqueles/as imigrantes provisoriamente para os grandes centros urbanos.

Somando-se a complexidade contextual dos individuos e coletividades indigenas e das
situacOes adversas envolvendo a busca pela formagdo na Educacdo Superior, existe ainda a
diversidade de cursos presenciais e a distancia onde estdo matriculados, inclusive nas pos-
graduaces (Mestrados e Doutorados). Tratando-se dos Cursos de GraduagOes, desde a
Licenciatura Intercultural Indigena as demais Licenciaturas, também procuram pelos cursos nas
areas do Direito, Saude, Agronomia, Veterinaria, Cinema, Artes Visuais, Jornalismo,
Tecnologia em Alimentos, Sistema de Internet, dentre outros. Seguido da complexidade das
categorias de instituigées com esse nivel educacional. Dentre essas estdo as instituicdes publicas

e também as instituicdes privadas, como apresentado no Quadro 01:

INSTITUICOES | BRASIL NORDESTE PERNAMBUCO

Resultado parcial 57.706 21.583 5.561
PUBLICAS 15.450 4.358 828
Federais 11.619 3.034 566
Estaduais 3.552 1.142 81
Municipais 729 182 181
PRIVADAS 42.256 17.225 4.733

Quadro 01 — Indigenas matriculados em Cursos de Graduacgdo Presenciais e a Distancia em
2018. Fonte: Censo da Educacdo Superior de 2018 (MEC/INEP/DEED).

As informagdes no referido quadro, indicaram alguns caminhos para a delimitacdo do

campo a ser pesquisado. Mediante o alto nimero de indigenas matriculados nas instituicoes
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privadas ndo pareceu indicado um estudo qualitativo com estes sujeitos, somando-se a
variedade de instituicfes nessa categoria situada em varias regiées em Pernambuco. Além disso,
quando realizamos o contato com estudantes indigenas de ambas as categorias das institui¢coes
de ensino, percebemos que a exce¢do do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, s&o nos
Cursos de Graduagdo nos Institutos Federais de Educacdo situados na regido do interior do
estado onde os/as estudantes indigenas tém maior insercéo coletiva e atuacdo politica.

Todavia, no momento ndo é possivel presumir 0s nimeros exatos ou aproximados sobre
as matriculas desse publico estudantil nos Institutos Federais em Pernambuco como um todo,
quando apenas o IF-Sertdo apresenta um sistema publico de informacBes onde é possivel
encontrar esses dados, o0s quais, somados os sete Campi foram contabilizados 175 indigenas
matriculados no 2° semestre de 2019. Entretanto, o IFPE ndo dispde dessas informacdes, o que
de certa forma evidencia o descaso em relacéo a publicizacdo sobre a presenca desse publico
estudantil nessas instituicdes. Esperamos que ao término da pandemia do COVID e liberacéo
do acesso presencial nessa instituicdo possamos levantar esses dados. Por ora contamos com as
informacdes adquiridas por meio do contato com estudantes indigenas atuantes na Comissao de
politicas inclusivas no IFPE Campus Pesqueira, onde estimava-se um total de 106 indigenas.
Sabendo-se que no ano em curso houve 0 ingresso de mais individuos nos Cursos de
Graduacdes.

Nesse sentido, nossa universo empirico inicialmente se configurou a partir da presenca
e atuacdo dos/as estudantes indigenas nessas instituicoes. Com énfase na atuacao politica dentro
e fora dessas. Por ora, considerando as ac¢Ges individuais e coletivas desses/as atores sociais, 0
“protagonismo” como uma categoria tedrica necessaria para refletirmos acerca da atuagdo
indigena na Educacéo Superior. Também considerando a existéncia de uma acao coletiva como
discutida por Melucci (2001), compreendemos que os significados da Educacao Superior para
os estudantes indigenas sdo diversos, porém observaremos as caracteristicas basicas que
constituem essa acdo, como: solidariedade especifica; manifestacdo de conflito; ruptura dos
limites de compatibilidade do sistema no qual a acdo ocorre, visibilizando o protagonismo

indigena coletivo, sobretudo demarcando fronteiras e identidades.

“iINDIOS MISTURADOS”? UM PROBLEMA PARA EDUCACAO SUPERIOR EM
PERNAMBUCO

Na Universidade Federal de Pernambuco-Campus Académico do Agreste/Caruaru

ocorreu o0 Curso de Licenciatura Intercultural Indigenas pelo PROLIND/MEC, (Programa de
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Apoio & Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas/Ministério de Educacdo), formou duas
turmas frequentadas cada uma por mais de 120 indigenas das varias etnias habitantes no estado
de Pernambuco. Este curso também é em grande parte a expressdo dos protagonismos indigenas
na figura da COPIPE (Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco), responsavel pelas
intensas mobilizagdes e reivindicagbes em prol de uma educacdo escolar intercultural,
especifica e diferenciada com e para os povos indigenas, vendo na formacdo académica
especifica e qualificada uma das possibilidades para efetivar tal projeto (ALMEIDA, 2017).
Assim, comemorando a formatura da segunda turma em 2018. Vivenciamos a rica oportunidade
de participar das solenidades de formatura das duas turmas e de outros eventos promovidos no
Curso, por vezes na condicao de observadora, ou como palestrante.

Quando iniciou a primeira turma presenciei situacdes onde professores/as e estudantes
ndo indigenas de outros cursos que se mostravam surpresos/as com a presenca daquelas
expressdes socioculturais diferenciadas na Universidade. A expressdo de surpresa era téo
visivel, pois parecia terem se deparado com “extra terrestres” descendo de “naves espaciais”
surgidos do nada: alguns/mas indigenas empunhando maracas, usando cocares ou barretinas
como se fossem coroas quédo orgulhosos/as pareciam em afirmarem a identidade étnica, frente
a uma instituicdo e pessoas nao indigenas. A surpresa em muito evidenciava a ignorancia acerca
do lugar dos indios na Historia do Brasil e em Pernambuco.

Sendo importante chamar a atencédo para, por essas/es professoras/es indigenas estarem
juntos, como um coletivo num Curso especifico para formacao de indigenas, supostamente
tornando-se menos dificil enfrentar os preconceitos e as discriminacdes ainda existentes nas
instituicdes que oferecem os cursos da Educacdo Superior. Enquanto, para os indigenas em
outras Instituictes ou até mesmo naquela, porém em cursos diversos, sozinhos, sem a coragem
de usar aqueles artefatos materiais ou manifestar ideias identificando as origens étnicas, por
receio de serem discriminados e desrespeitados. Na maioria das vezes sdo imperceptiveis pelas
instituicdes, diante dos/as professores/as e colegas de turma. Ou quando ousam afirmarem que
sdo indigenas, tém as identidades questionadas pelo fenétipo que ndo corresponde aos indios
idealizados com cabelos lisos, olhos puxados, dentre outros aspectos assemelhados aos
indigenas amazonicos ou habitantes no Xingu.

Retomando a provocacdo do titulo desse topico, perguntamos: como as narrativas sobre
a miscigenagdo, uma condicao primeira para negar a identidade indigena tem se constituido um
problema nas Instituicdes de Educacgéo Superior em Pernambuco? A priori, pensamos que ndo
se trata de um problema apenas em Pernambuco, mas, em outros estados e regides no Brasil.

Entretanto, como o presente estudo € sobre os/as indigenas nas instituicdes neste estado, nos
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limitaremos a este. Embora o descrédito sobre a existéncia de indigenas nos estados do Nordeste
na contemporaneidade tenha perdurado até os anos 1980, sobe a alegacdo de serem mesticos,
atualmente, as populacdes indigenas tém se constituido como problemas de pesquisas nas
diferentes areas do conhecimento. E ao passo que a presenca desses sujeitos nas universidades
como académicos e intelectuais tem se intensificado, também tem tensionado e provocado
reflexdes. Portanto, a partir dos recorrentes relatos de estudantes indigenas sobre situacdes de
questionamentos as suas identidades étnicas, se caracterizando como situacGes bastantes
constrangedoras e incdmodas, se faz necessario refletir acerca dos conhecimentos produzidos
nas universidades sobre 0s povos indigenas nesta regido.

O antropologo Jodo Pacheco de Oliveira na obra “O nascimento do Brasil e outros
ensaios: ‘pacificagdo’, regime tutelar e formagao de alteridades”, escreveu: “(...) € importante
que facamos um esforco de critica de algumas categorias e esquemas analiticos que séo
aplicados em geral para compreender a presenga indigena no Brasil atual” (2016, p. 46). Nessa
perspectiva, o referido autor chamou a atengéo para a necessidade de revermos as interpretacoes
da Histéria do Brasil baseadas em categorias coloniais que ndo servem para as analises
cientificas sobre os povos indigenas contemporaneos. Como também se faz necessario
superarmos alguns paradigmas cientificos, dentre esses o evolucionismo. A histéria pautada
pelo paradigma evolucionista se baseia na ideia das sucessdes de ciclos econémicos em
momentos de apogeu na sociedade brasileira, sejam os ciclos: “o pau-brasil, 0 agucar, o couro,
as drogas do sertdo, os minérios preciosos, o café a borracha, a industrializacdo”. Onde o lugar
dos indigenas nas narrativas evolucionista sdo sempre anterior ao Brasil. Ou seja, 0S povos
indigenas estavam no nascimento do Brasil, posterior a isso todos os seus feitos sdo
invisibilizados nessa perspectiva historica (OLIVEIRA, 2016, p. 47). O evolucionismo
fundamentou a escrita da Histdria do pais por ocasido do processo da cria¢do e de consolidacédo
do Estado Nacdo iniciado no século XX, quando a figura do indigena foi eleita como simbolo
nacional. Todavia, tratavam-se de imagens e narrativas que remetiam as expressdes
socioculturais do periodo anterior a colonizacdo portuguesa!

De acordo com o referido autor, outro aspecto a ser observado nessa perspectiva
histdrica € o uso recorrente de categorias analiticas antag6nicas, ndo abarcando a complexidade
dos processos de interacdes e aliangas entre sujeitos e diferentes grupos étnicos e socioculturais,
no decorrer dos periodos pré-coloniais, coloniais, imperial e republicano. A exemplo de: “indios
mansos” versus “indios barbaros”; “indios puros” versus “indios misturados”, categorias que
essencializam “o ser indigena”, cristalizando-0 por meio de esteredtipos, conformando-os aos

determinados interesses econémicos e politicos de cada época. Quando por vezes exaltando as
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imagens e narrativas sobre os indigenas, por outras invisibilizando as diferentes formas de
protagonismos.

Observou também o citado autor que a influéncia de tais teorias na producdo do
conhecimento cientifico se refletiram nos poucos interesses da etnologia brasileira pelos povos
indigenas no Nordeste até final dos anos 1990, quando ainda eram escassos 0s estudos
evidenciando as questdes relacionadas a estes povos ainda naquele periodo. Considerados
mesticados e integrados a sociedade nacional, sem aparente distin¢do sociocultural, os povos
indigenas no Nordeste ndo eram tema de interesse da Antropologia. Como também, até os anos
1980 passava ao largo das politicas indigenistas destinadas a demarcagdo/protecdo das terras
indigenas, ao contrario da Amazénia habitada pelos chamados “indios isolados” considerados
“indios puros”. Enquanto naquela regido os orgdos indigenistas preocupavam-Se cCOm a
protecdo das terras indigenas, no Nordeste, grande parte dos povos indigenas ndo eram se quer
reconhecidos como grupos étnicos.

O desafio maior para os 6rgdos indigenistas como o SPI (Servico de Protecéo aos indios)
e posteriormente a FUNAI (Fundac&o Nacional do indio) era justificar a presenca desses grupos
nesta Regido, restituindo o direito a terra, uma vez que as narrativas histdricas nos documentos
oficiais e na producdo etnolégica, pautavam-se na perspectiva da “mistura”, da “falta” e das
“perdas culturais” e assim, afirmando ndo existir mais indios no Nordeste. Ressaltando que a
“mistura” ndo se constituiu unicamente no campo da ideologia colonial como evidenciado na
histdria oficial, mas que em diversos momentos foram empreendidas manobras administrativas
resultando na miscigenacédo intencional. Contudo, 0 que essa historia ndo evidenciava era 0s
protagonismos indigenas nesses processos, nem como a categoria “indios misturados” era
acionada pelos proprios indigenas a partir dos seus interesses (OLIVEIRA, 2016).

Para o autor, os debates sobre os povos indigenas contemporaneos no Nordeste no
ambito académico sdo relativamente recentes. Sendo provocados pelas mobilizac6es politicas
desses povos. A desnaturalizacdo da ideia da “mistura” e da expressdo “indios misturados”
como justificativa para a suposta extingdo dos indios no Nordeste é resultado dessas
mobilizacdes iniciadas nas primeiras décadas do século do século XX, quando os indigenas
ainda com a posse de pequenos trechos de terra acionavam pontualmente 6rgdos do governo,
mais intensamente na década de 1980, mediante os constantes conflitos fundiarios com grandes
fazendeiros invasores nas terras reivindicadas pelos indigenas. Estes conquistaram
visibilidades, e assim chamando a atencdo tanto dos Orgdos indigenistas, quanto dos

antropologos e historiadores para a necessidade de compreender aquele fenémeno paradoxal
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exigindo uma reflex&o para além da descrigdo da situacdo de pobreza ou da folclorizagdo, como
era comum a abordagem na literatura contemporanea.

Um paradoxo evidenciado pelos indigenas no Nordeste em pleno século XX ao
reivindicarem uma identidade étnica, quando a partir de meados do Século XIX os aldeamentos
foram oficialmente decretados extintos e os indios considerados “desaparecidos” pela historia
estatal e pela etnologia brasileira. Como explicar tal fendmeno? Nesse sentido, o pesquisador
chamou a atencéo para a necessidade de uma reflexdo ndo somente sobre as relacdes de poder
que perpassam a construcdo do aparato politica administrativo colonial, utilizando das
estratégias da miscigenacdo, mas, sobretudo rever os paradigmas antropoldgicos (as teorias
evolucionistas norte-americana e a etnologia francesa) e os modelos analiticos que orientam a
etnologia brasileira e limitam a compreenséo desse fenémeno (OLIVEIRA, 2016, p. 194).

Sendo necessario mobilizar outros aportes tedricos que possibilitem compreender o
conceito de etnicidade para além dos aspectos culturais. No caso dos indios no Nordeste,
devendo ser consideradas as formas de organizacdes sociais, 0s vinculos com 0s espagos
territoriais onde habitam (uma vez que grande parte tem conexdes com 0S processos de
aldeamentos missionarios coloniais), e quando ndo for possivel estabelecer esses vinculos, a
organizacao ocorre por meio da unidade religiosa, remetendo aos antepassados como entidades
espirituais que regem a vida do grupo no presente; pelos processos migratérios devido a
dispersdo em razédo da expropriagao das terras habitadas; dentre outras situa¢des evidenciando
uma unidade social distinta da sociedade local (OLIVEIRA, 2016, p. 211).

Portanto, compreendemos que a expressao “indios misturados” como forma de
deslegitimar ou minimizar a identidade étnica dos indios no Nordeste, desde o final da década
de 1980 deveria ser superada, ndo servindo como parametro para os 6rgaos indigenistas nem
para a etnologia brasileira, ou para o Estado. Todavia, no senso comum, nas sociedades locais,
onde habitam os povos indigenas no Nordeste, ainda perdura o discurso sobre a ilegitimidade
das identidades indigenas. Esse discurso tem ressonancia nos diversos espacos publicos e
privados na sociedade e ndo seria diferente nas instituicdes de Educacdo Superior locais,
sobretudo, ocorrendo nos cursos nao especificos para indigenas, l6cus de relagdes e tensdes
entre os estudantes indigenas e os filhos ou netos dos latifundiarios durante muito tempo
invasores e de posse dos territérios indigenas.

A titulo de exemplo, existem relatos de situacfes de preconceitos e discriminagdes,
desde as relacOes entre estudantes indigenas e 0s ndo indigenas e algumas/uns professores/as.
Recorrentemente os estudantes indigenas se deparam com questionamentos baseados em

esteredtipos, na cor da pele e dos olhos, a textura dos cabelos e forma de se vestirem, 0 uso das
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novas tecnologias, dentre outros aspectos. Nessa perspectiva de questionamentos a identidade
étnica, somam-se as atribuicdes de valores morais e contestacGes as politicas afirmativas de
ingresso e permanéncia dos indigenas na Educacdo Superior. Todavia, frente estas situacdes,
as mobilizacOes dos estudantes indigenas é parte das muitas agdes do Movimento indigena mais
amplo atuante em diversos setores da sociedade nacional ocupando espa¢os decisérios. No caso
dos estudantes indigenas ocorre por meio da atuacdo politica em setores representativos dentro

e fora das institui¢fes educacionais.

OS PROTAGONISMOS INDIGENAS COMO RESPOSTAS

O “protagonismo indigena” na Historia do Brasil ¢ um debate relativamente recente.
Discussédo pautada na sociedade brasileira e nos espacos académicos nos ultimos 40 anos, com
relevo e visibilidade a partir de novas abordagens historiogréafica e antropoldgica sobre o tema.
Como mencionado no topico anterior, pesquisadores/as ndo indigenas no campo das Ciéncias
Humanas e Sociais foram impulsionados pelas mabilizacbes indigenas ocorridas mais
intensamente a partir dos anos 1980 a empreenderem estudos no sentido de revisar e reescrever
a Historia do Brasil, rediscutindo sobre o lugar e as atuagdes dos povos indigenas nos processos
historicos em nosso pais.

Nesse sentido, deve-se muito ao John Monteiro, professor e pesquisador na UNICAMP,
empreendendo esforcos ndo somente em pesquisas, mas orientando inimeras teses de
doutorado na area de Historia e também Antropologia, formando geracGes de pesquisadores/as.
Dentre tantos/as, citamos alguns/mas desses/as pesquisadores com contribuicdes bastantes
significativas nos estudos sobre os indios no Brasil e no Nordeste, a exemplo da Maria Regina
Celestino de Almeida/UFF orientada pelo John Monteiro nos estudos de doutoramento
resultando no livro “Metamorfoses indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio
de Janeiro” publicado em 2* edig¢do (2013), evidenciando o protagonismo indigena naquele
periodo e contexto histérico. A autora tornou-se um dos expoentes evidenciando 0s
protagonismos indigenas no campo da Historia e vem formando outros/as pesquisadores/as nos
estudos sobre os indios no Nordeste, a exemplo de Mariana Albuguerque Dantas/UFRPE e do
Ligio José de Oliveira Maia/UFRN, professores/as e pesquisadores/as, orientando pesquisas
nessa mesma perspectiva. Ainda nessa area, Edson H. Silva (Edson Silva)/UFPE, também com

o Doutorado orientado pelo John Monteiro, realizou uma abordagem contemporanea sobre 0s
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protagonismos dos indigenas Xukuru do Ororubé resultando no livro “Xukuru: memorias e
Histdria dos indios da serra do Ororuba (Pesqueira/PE), 1950-1988”, 22 edicdo (2017).

No campo da Antropologia o reconhecidissimo antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira,
professor no Museu Nacional/UFRJ, tem contribuido significativamente com os estudos sobre
0s protagonismos indigenas no Brasil, especificamente no Nordeste. Mais recentemente no
livro mencionado na secdo anterior, apresentou um conjunto de reflexdes de décadas de estudos
que realizou. Também tem formado geracgdes de antropdlogos/as, sobretudo orientando estudos
de doutoramentos sobre indigenas no Nordeste, a exemplo das teses de Mércia Rejane Rangel
Batista (sobre o povo Truk&/PE, 2005) e Jose Mauricio Andion Arruti (sobre os Pankararu no
Sertdo do Sdo Francisco, 2002); outra frente de atuacdo do Jodo Pacheco tem sido na formacao
de indigenas na Pds-Graduacdo. Indigenas duplamente protagonistas na condi¢do de atores e
narradores da prépria existéncia e historia dos povos indigenas no Brasil. A exemplo de Tonico
Benites Guarani-Kaiowd (pesquisando as mobiliza¢Ges dos Ava Kaiowé e Ava Guarani pela
garantia do direito ao territério, 2014). E atualmente outros indigenas encontram-se sobe a
orientacdo do Jodo Pacheco.

E importante mencionar dois estudos de grande relevéancia por tratar sobre as acdes
coletivas na contemporaneidade, articulando organizac6es politicas representativas a niveis
local e regional. O estudo de doutoramento de Kelly E. Oliveira realizado no PPGA-UFPE,
publicado no livro “Diga a0 povo que avance!: movimento indigena no Nordeste” (2013); e a
pesquisa de doutoramento de Vania Rocha Fialho de Paiva e Souza realizado no PPGS-UFPE,
intitulada “Desenvolvimento ¢ Associativismo Indigena no Nordeste Brasileiro: mobilizagdes
e negociagdes na configuracao de uma sociedade plural” (2003). O primeiro evidenciou o
processo de organizagdes politicas dos povos indigenas no Nordeste em articulacdo com povos
de outras regides, institucionalizando a APOINME (Articulacdo dos Povos e OrganizacOes
indigenas do Nordeste Minas Gerais e Espirito Santos); o segundo, desconstruiu a ideia sobre
0s povos indigenas como sinénimo de atraso, evidenciando as estratégias de organizacbes
politicas, criacdo de associacOes, elaboracGes de projetos e acessos a editais disponiveis na
perspectiva do chamado etnodesenvolvimento dos povos e comunidades tradicionais.

Além dos/as pesquisadores/as e estudos mencionados e as institui¢des citados/as, outras

instituicdes de pesquisas desenvolveram e publicaram estudos''® que somam contribuicdes ndo

119A colegdo “Indios do Nordeste: temas e problemas”, com varios volumes publicados desde 1999 pela EDUFAL,
apresenta relevante pesquisas sobre os indios em Alagoas, como também textos de autores que estudaram os
indigenas no Nordeste. Contudo, se faz necessario uma revisao e atualizacdo das discussfes contempladas nas
coletaneas dessa cole¢do, a luz dos debates nas ultimas décadas a respeito dos povos indigenas no Nordeste
(SILVA, 2015).
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menos importantes nas ultimas quatro décadas, constituindo um significativo arcabouco teérico
fundamentando as explicacdes sobre a participacdo indigena como atores importantes na
Histéria do Brasil, em varios periodos. Todavia, ndo cabendo nos limites desse textos
discorrermos sobre todos esses argumentos. Portanto, pontuamos alguns com relagdes mais
direta com 0 nosso tema de estudo. Nesse sentido é muito importante citar o protagonismo do
Antropologo Gersem J. dos Santos Luciano Baniwa, como intelectual organico no ambito do
movimento indigena e da Educacdo Escolar Indigena e também na Educacdo Superior para
indigenas. Sua Tese de Doutorado em Antropologia na UNB, foi publicada como livro
intitulado “Educacao para manejo do mundo: entre a escola ideal e a escola real no Alto Rio
Negro” (2013). Este estudo, embora parega tratar sobre a Educacédo Escolar Indigena localizada,
possibilita visualizarmos os caminhos para a Educac¢édo Escolar Indigena no ambito das politicas
no Brasil.

Em uma obra mais recente do referido pesquisador indigena, o livro “Educacdo Escolar
Indigena no Século XXI: encantos e desencantos”, o autor dedicou um capitulo sobre os/as
indigenas na Educacao Superior. Embora quando tratou sobre Educacdo Escolar Indigena nos
demais capitulos ndo deixou de mencionar a necessidade de formacao inicial e continuada para
os/as professores/as. E ressaltando que o projeto de autonomia também no &mbito educacional
€ uma das demandas para 0s povos indigenas buscarem a formacgdo na Educacdo Superior.
Sendo o acesso ““(...) apenas 0 inicio de um longo e complexos desafios”, a ser enfrentado
(LUCIANO, 2019, p. 186).

Nesse sentido.chamou atengdo para a necessidade das Instituicdes de Educacdo Superior
reconhecerem 0s povos indigenas nas suas especificidades e os direitos reconhecidos na
Constituicdo Federal de 1988, ndo s6 relacionados aos bens materiais, mas, epistemologicos e
cosmologicos demandando formas diferenciadas de apreensdo e producdo de conhecimentos.
Enfatizou a importancia das politicas afirmativas para o acesso e permanéncia dos/as indigenas
tanto na graduacdo quanto na pos-graduagdo, dentre as quais a politica de cotas, reservas de
vagas, selecOes especificas, bolsas permanéncias para os estudantes na graduacao, bolsas de
estudos na pos-graduacdo. A propria trajetoria de vida do Gersem Baniwa evidencia essas
politicas resultantes dos protagonismos indigenas, somando-se aos contextos politicos
favoraveis as negociagdes e avancos.

Em estudos de outros pesquisadores, observamos gque 0s protagonismos indigenas no
Brasil por meio das mobilizacdes pelo acesso e permanéncia na Educacao Superior, situam-se
no ambito da necessidade local de reconhecimento e respeito a diversidade étnica, como

também num universo nacional e transnacional, inseridos em um movimento abrangendo varios
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paises na América Latina. Uma vez que, nas ultimas décadas aumentou a procura para esse
nivel de formacéo por parte dos povos indigenas (MATO, 2015; 2016). No Brasil constatou-se
acdes coletivas e organizadas pelos povos indigenas, reivindicando esse nivel de formacédo nao
somente para a atuacdo na Educacgdo Escolar Indigena, mas, também para as diversas areas de
conhecimentos como forma de contribuicdo social a coletividade indigena (LIMA E
BARROSO, 2013; LIMA,; 2016).

Sobre 0s povos indigenas em Pernambuco, como visto no tépico anterior, observamos
a busca no campo da formacdo de professores/as e em outras areas. Entre o0s estudantes que
pesquisamos foi visivel o compromisso com o coletivo, como também observado uma
reciprocidade. Quando ao mesmo tempo esses estudantes participam do movimento indigena
mais amplo, as liderancas os apoiam e destacam a importancia da formacdo académica para o
bem comum. Assim, chamando-0s ao compromisso social com o coletivo.

Nessa perspectiva, os estudantes indigenas tém empreendido estratégias politicas de
enfrentamento as dificuldades nas Instituicbes de Educagdo Superior onde estudam, a exemplo
de: apoiarem aqueles/as que afirmam a identidade étnica; levarem as liderancas politicas e
religiosas para proferirem palestras e rodas de dialogos em eventos realizados nas Instituicdes
onde estudam; garantir lugar e participacdo nas organizacOes estudantis (diretorios
académicos); manter vigilancia permanente ao cumprimento dos direitos junto aos 6rgéos
gestores das referidas instituigcdes; garantirem a representacdo na organizagdo do Encontro
Nacional de Estudantes Indigenas nas edicdes VI e VII; no ano de 2018 mantiveram-se atuantes
nas mobilizacdes nos territérios e em Brasilia, pela manutencao da bolsa permanéncia do
Ministério da Educacdo/MEC; participaram da articulacdo do | Seminario de Estudantes
Indigenas no Nordeste (SEMEIN), realizado no més de setembro de 2019 no Territorio
Potiguara/PB.

A participacdo nas mobilizacdes de estudantes indigenas de todo o pais em Brasilia/DF
contra a ameaca de suspensdo das bolsas permanéncia em 2018, constituiu-se numa acgéo
bastante significativa, sendo narrada pelos estudantes em Pernambuco que participaram com
muito sucesso. Quatro estudantes indigenas viajaram de Pernambuco para encontrar colegas
das diversas etnias habitantes em todas as regifes do pais, participaram de atos publicos,
passeatas e interdigdes das ruas, agendando audiéncias e entrega de documentos no Congresso
Nacional, resultando no recuo do Governo Federal em relacdo as ameacas de suspensdo da
bolsa permanéncia.

Esta foi uma das a¢fes pontuais e necessaria motivada por uma situacdo de emergéncia.

Mas, no cotidiano os estudantes indigenas tem se organizado a partir de varias estratégias,
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algumas no sentido de garantir a participacdo em eventos promovidos especificamente pelos
povos indigenas, a exemplo do Encontro de Juventude Indigena em Pernambuco, organizado
pela Comissao de Juventude Indigena de Pernambuco-COJIPE; enquanto outra estratégia tem
sido articular-se com 0s movimentos sociais de juventude, a exemplo de estudantes Xukuru do
Ororuba que promoveram o VII acampamento de Juventude, reunindo jovens desse povo com
jovens dos Movimento das Comunidades Populares/MCP e também da Unido da Juventude
Popular/UJP.

Este evento foi sediado no Territdrio Xukuru do Ororuba (Pesqueira e Pogdo/PE), entre
os dias 07 a 09 de dezembro de 2018, programado com atividades de socializagdo de expressoes
socioculturais dos diferentes grupos presentes, assim, constituindo vivéncias interculturais
igualitarias. Também foi ponto de pauta a analise de conjuntura; rodas de didlogos com
liderancas indigenas daquela etnia com ampla experiéncia no Movimento Indigena, as quais se
pronunciaram sobre a importancia da juventude estd frequentando as universidades na
expectativa de contribuir com o bem-estar dos povos indigenas. Esse posicionamento das
liderancas tem sido um chamado para esses estudantes assumirem responsabilidades sociais
com a coletividade.

Sobre a organizacdo do | Seminario de Estudantes Indigenas no Nordeste, com excecao
da segunda reunido, as demais ocorreram no Territorio Potiguara/PB. Todavia, foi observado a
participacdo virtual de indigenas de varias etnias e pesquisadores/as. Enquanto acdes
presenciais, observamos a participacao de estudantes: potiguaras em maior parte uma vez sendo
os anfitrides, uma Patox6 H3 Ha Hae estudante na Universidade Federal do Reconcavo Baiano
e uma Tuxa da Bahia na UFBA/Salvador, uma Xukuru do Ororuba na UFPB, os demais eram
estudantes em instituigdes puablica em Pernambuco, dentre esses/as um Kariri-Xoko estudante
na UPE Campos Recife, um Nawa (Acre) e uma Pankararu discentes na UFPE; uma Xukuru
do Ororub4 aluna no Instituto Federal de Educagéo de Pernambuco/IFPE — Campus Pesqueira.
Com excegdo dos anfitribes e da Xukuru do Ororuba estudante na UFPB, todos/as se
deslocavam grandes distancias de onde habitam para o local das reunides.

Ressaltamos a participacéo da estudante Xukuru do Ororubé estudante no IFPE Campus
Pesqueira, realizando um percurso de aproximadamente 400km entre Pesqueira/PE e 0
Territério Potiguara na Baia da Traicdo/PB, para participar das reunifes. Sua atuacdo na
organizacao do evento foi decisiva para motivar a participacao dos demais estudantes indigenas
do IFPE e também garantiu a presenca da Reitora Analia Keila Rodrigues na mesa de abertura
do evento. Além de propor a proxima edicao do evento no Territorio Xukuru do Ororubd, sendo

aprovada em assembleia. Como desdobramento da sua participagdo naquele evento, foi
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indicada para representar os estudantes indigenas no Nordeste no VII Encontro Nacional de
Estudantes Indigenas, onde foi eleita para participar da comissdo de organizacao da 92 edicédo
na expectativa para ocorrer no Recife/PE.

Dentre outras atua¢des desta mesma estudante indigena, junto a outros da mesma etnia,
ocorreu a participa¢do na organizagao de eventos promovidos pela instituicdo onde estudava, a
exemplo do encontro das comunidades tradicionais, como parte do V Seminario de Inclusao,
realizado nos dias 26 a 28 de setembro de 2018, no IFPE-Campus Pesqueira. A programacao
em grande parte foi destinada a participacdo indigena, com mesas-redondas composta por
pesquisadores/as sobre 0s povos indigenas, estudantes indigenas e liderangas; apresentacGes de
comunicac0es orais; rituais; vendas de artefatos artisticos produzidos por indigenas; e mais a
segunda reunido de organizacdo do | Seminario dos Estudantes Indigenas no Nordeste.

Como desdobramento da atual presenca dos estudantes Xukuru do Ororuba e Xukuru
de Cimbres no IFPE — Campus Pesqueira, esta institui¢do organizou junto ao povo Xukuru do
Ororuba o Il Seminario de Agroecologia ocorrido nos dias 05 a 07 do més de junho de 2019.
Realizado no Territério Xukuru do Ororubd, na Casa das Sementes. Certamente, a escolha do
local foi bastante simbdlica, uma vez que o territério indigena é parte do espaco rural do
municipio de Pesqueira. E com o mais alto indice de estudantes vinculados aquela instituicéo,
no nivel técnico, e especificamente nas graduagdes como mencionado anteriormente. Com uma
representatividade politica expressiva permanente dentro e fora do IFPE. Como informou
Jaqueline Cordeiro Lopes, indigena Xukuru do Ororuba, Bacharel em Enfermagem pelo
Instituto Federal de Educagdo de Pernambuco — Campus Pesqueira; ex-membro da Comissédo
de acompanhamento das bolsas de 2016 a 2018; ex-membro da Diretoria Especial de Povos
Tradicionais, criada no Diretorio Central dos Estudantes, e ex-Presidenta do Diretério
Académico do Curso de Enfermagem.

Quando trata-se dos protagonismos dos estudantes indigenas nos Institutos Federais em
Pernambuco é notavel as diferentes frentes onde atuam. Percebemos que estdo atuando como
representantes de turmas; como presidentes dos Diretdrios Académicos dos Cursos onde estdo
matriculados e no Diretdrio Central dos Estudantes; e até mesmo no Conselho Superior do
Instituto Federal; na producdo de Trabalhos de Conclusdo de Curso visibilizando temas
especificos dos seus povos. A partir de dialogos com esses estudantes, compreendemos que
essas atuacdes iniciaram pela necessidade de serem reconhecidos e respeitados nas suas
especificidades étnicas, considerando que alguns ndo tinham coragem de se afirmarem
indigenas diante dos colegas e professores/as ndo indigenas, por receio de serem discriminados

ao ndo apresentarem o fendtipo indigena comumente exigido pela sociedade local.
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Observamos também que as acdes politicas dos estudantes indigenas nos Campus
Pesqueira do IFPE e nos Campus do IFPE/Sertdo em respostas ao ndo reconhecimento da
diversidade étnica dos povos indigenas, sdo legados da formacdo desses/as estudantes no
Movimento Indigena e nas escolas indigenas onde estudaram. Se por um lado permanecem
inseridos em movimentos amplo como o da juventude indigena em Pernambuco, com as
demandas relacionadas as vivéncias no Ensino Superior, por outro lado, na busca por uma
formacédo académica e humana de qualidade procuram se articular com os movimentos de
estudantes indigenas no ambito regional e nacional. Sdo licGes de aprendizados também nas
escolas indigenas, pois, quando as professoras participam de mobiliza¢cdes, mobilizam toda a
comunidade escolar. Observamos esta dindmica politica ainda na Educacdo Bésica e assim
quando esses/as jovens chegam na Educacdo Superior ndo hesitam em reivindicar o exercicio
da cidadania plena. Atitude aproximada do que Gersem Baniwa (LUCIANO, 2013) chamou de

“Educacdo para manejo do mundo”.

CONSIDERACOES FINAIS

No presente texto discutimos sobre 0s protagonismos indigenas na Educacdo Superior
em Pernambuco, como respostas a invisibilidade da diversidade étnica nesse Estado, devido a
naturalizacdo da falsa ideia sobre a extincdo indigena, pela mistura genética e a integracao a
sociedade local. Como consta em documentos oficiais ainda no periodo colonial, com
ressonancia na literatura e na produgdo de alguns pesquisadores no século XX. Todavia,
observamos que os protagonismos indigenas, as mobilizages politicas ao longo da Histéria do
Brasil e na contemporaneidade, questionaram a narrativa historica estatal, provocando a
reescrita da Historia. Ora empreendida pelos/as pesquisadores/as ndo indigenas e mais
recentemente pelos intelectuais indigenas como atores, narradores e autores das proprias
historias.

Sobre a categoria “indios misturados” em comparagao aos supostos “indios puros”, ndo
somente a teoria demonstrou ser inapropriadas o uso dessas ideias na literatura académica sobre
0s povos indigenas atuais sem a devida critica, como também o campo empirico, pois na pratica
sdo categorias contestadas e combatidas cotidianamente pelos indigenas em Pernambuco nas
relacbes com a sociedade local, quando tém a identidade étnica questionada por nao
corresponderam ao fenotipo e as expressdes socioculturais eleitas como o esteredtipo indigena

que inspirou a identidade nacional a partir do final do século XIX.
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Por fim, observamos que os estudantes indigenas participantes no presente estudo
inseridos nos espacos académico, frequentando os cursos ndo especificos para indigenas,
quando tiveram questionada a identidade étnica responderam com a reafirmacdo dessa
identidade e reivindicacdo do reconhecimento e respeito as suas especificidades. E diante da
necessidade de atuarem em frentes de representatividade politicas nas instituicbes onde
estudam, passaram a valorizar mais as origens buscando o apoio das liderancas e afirmando os
desejos de se tornarem profissionais a servico das causas indigenas, seja nos seus territorios,
seja nos didlogos com a sociedade ndo indigena. Ndo desanimam, mesmo mediante a atual
conjuntura politica nacional desfavoravel para os povos indigenas. Portanto, as palavras

norteadoras sao: organizacdo, resisténcia e participacdo politica.
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DO COLONIALISMO PORTUGUES AOS GRILEIROS LOCAIS: ALUTA DO
POVO PIPIPA PELA DEMARCACAO DO TERRITORIO

Luiz Carlos Barbosa de S4'%°

RESUMO

Neste artigo propomos historicizar as persegui¢fes que culminaram na perda do territério sagrado do
povo Pipipd, da violéncia dos colonizadores que usurpavam as terras indigenas para a cria¢do de gado,
da resisténcia que os levou a condic¢do de barbaros, aos aldeamentos que provocavam deslocamentos
forgados dos territérios (DANTAS, 2015; (GONSALVES, 2019). Além da contribuicdo de historiadores
locais que pesquisam a genealogia do municipio de Floresta, no Sertdo de Pernambuco, sede do povo
Pipipd. As discussdes sdo ancoradas em conceitos como etnogénese (BARTOLOME, 2006) e
interculturalidade critica (WALSH, 2012) sobre igualdade de direitos territoriais e culturais negados.
Neste contexto, a constru¢do um curriculo intercultural, voltado para a educagdo escolar dos povos
indigenas surge como uma ferramenta epistémica neste processo de luta pela demarcacdo do territério,
tomado violentamente pelos colonizadores e mais recentemente pelos fazendeiros locais, ou grileiros.

Palavras-chave: Luta pelo territério. Demarcagéo. conflitos histéricos. Povo Pipipa.

ABSTRACT

In this article we propose to historicize historical elements that deal with the persecutions that
culminated in the loss of the sacred territory of the Pipipa People, the violence of the colonizers who
usurped the indigenous lands for cattle breeding, the resistance that led them to the condition of
barbarians, to the villages that caused forced displacement spritudes of the territories (DANTAS , 2015;
(GONSALVES, 2019). In addition to the contribution of local historians who research the genealogy of
the municipality of Floresta, in the Sertdo of Pernambuco, headquarters of the Pipipéd people. The
discussions are anchored ‘in concepts such as ethnogenesis (BARTOLOME, 2006) and critical
interculturality (WALSH, 2012) on equality of territorial and cultural rights denied. In this context, the
construction of an intercultural curriculum, focused on the school education of indigenous peoples
emerges as an epistemic weapon in this process of struggle for the demarcation of the territory, taken
violently by the colonizers and more recently by local farmers, or grabbers.

Keywords: Fight for territory. Demarcation. Historical conflicts. Pipipa People.

120 Mestre pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE).
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INTRODUCAO

A ocupagdo colonial na caatinga do Sertdo pernambucano comecou no inicio do século
XVIII com a expansao das fazendas de gado. Nessa época, o povo indigena Pipipa, localizado
no municipio de Floresta, no Sertdo do estado de Pernambuco, teve os primeiros contatos com
os colonizadores, no local conhecido como Serra do Periquito. A referéncia mais antiga sobre
o povo data de 1713, quando o capitdo-geral da Capitania de Pernambuco comunicava ao
capitdo-mor Jodo de Oliveira Neves que, na Ribeira do Pajet, havia grupos indigenas
revoltados, dentre os quais, os “Pipipaos”. (GONSALVES, 2019, p. 30).

No levantamento de producdes académicas sobre os indios Pipipa encontramos poucos
trabalhos especificos nas universidades publicas e privadas. Do pesquisador Wallace de Deus
localizamos o artigo “O deslindamento Kambiwa e a etnogénese Pipipa: dilemas culturais e
disputas politicas na criagdo da 'nova aldeia” do Travessao do Ouro”, publicado em 2003 pela
Associagdo Nacional de Pos-Graduagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais e a tese “A Pedra do
Encanto: dilemas culturais e disputas politicas entre os Kambiwa e os Pipipa”, em 2001, pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Em 2016 o artigo Os Povos Pipipa e a Luta pelo
Reconhecimento, de Valmir Batalha, na Reuniao Brasileira de Antropologia, Jodo Pessoa/PB.

Jaem 2017, o padre Alberto Reani dissertou sobre o batismo das criangas celebrado no
“Aricuri”, pela Universidade Catolica de Pernambuco — Unicap e Carla de Souza Camargo
realizou uma pesquisa sobre os impactos da Transposi¢do do Rio Francisco nos territorios
Kambiwé e Pipipa, pela Unicamp, de Sdo Paulo. Em 2019 Glaciene Gongalves também
pesquisou sobre a Transposi¢do do Rio Sao Francisco no territorio Pipipa pelo viés da Saude
Publica em uma tese para o Centro de Pesquisas Aggeu Magalhaes/FIOCRUZ. Acreditamos
que o reconhecimento recente da etnia por meio da FUNAI e a dificuldade na localizagao
geografica foram empecilhos para muitos pesquisadores desenvolverem suas pesquisas de
campo no territdrio Pipipa. Os demais trabalhos académicos o povo Pipipa ¢ citado de forma
secundaria.

Mas a histéria dos Pipipa ¢ antiga. Estes indigenas foram aldeados juntamente com
outros povos na “Aldeia da Missdao” onde seriam “amansados” e “domesticados” em nome da
civilizagdo. No entanto houve resisténcia em 1759 e o grupo foi classificado de indios
“barbaros”, que durante décadas enfrentaram os brancos. Centenas morreram lutando contra o

movimento expansionista dos portugueses sobre as suas terras, nas chamadas “guerras justas”.
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Os Pipipad foram temas de varias correspondéncias oficiais que demostravam a
preocupagdo com as “tribos” mais hostis. O trecho de uma carta enviada em 1761 pelo Sargento
Mor da Artilharia, Jeronimo Paz, ao governador da Capitania, Luis Diogo Lobo, revela que “os
Pipipds eram os mais culpados, fiz por vérias levas remeter ao meu general os que pude, que
entre todos foram o niimero de mais de trezentas almas” 12,

Dai surge o problema: Como acontece o processo de luta do Povo Pipipa pela
demarcagdo do antigo territorio, as terras que inclui na totalidade a Reserva Biologica da Serra
Negra, area historicamente pleiteada por eles e que constitui uma das principais referéncias de
sua territorialidade? Nosso objetivo aqui € mostrar a trajetéria desta nagdo emergente que luta

até hoje para reaver o territorio originario pela liga¢do afetiva e sagrada apos sofrer inimeras

perseguicoes.

FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA

Baseados em documentos oficiais, Barbalho (1982), Calmon (1958), Alvaro Ferraz
(1957), Pereira da Costa (1983) e Leonardo Gominho (1996) pesquisaram a genealogia do
municipio de Floresta e descobriram que os irmaos Gomes de Sa eram descendentes de
portugueses, que ao se estabeleceram na regido do Sertdo do Sdo Francisco no século XVII,
passaram a perseguir ¢ exterminar os indios (CALMON, 1958, p. 117).

Cem anos depois continuavam as investidas contra os gentios com a forga oficial de um
deles, Antonio Gomes de Sa, o entdo detentor do titulo de sargento-mor. “Em uma dessas
investidas, Alexandre Gomes de Sa, um dos irmdos do mesmo, embreou-se nas caatingas
acompanhado de dez homens cacando indios, sendo morto por um deles durante a luta”
(GOMINHO, 1996, p. 87).

Avido por vinganga, o terceiro irmio, Cypriano Gomes de S4, instigou o comandante
das tropas de bandeirantes a intensificar o exterminio. Sendo assim, o chefe dos bandeirantes,
Manuel Dias da Silva, se dirigiu ao entdo governador de Pernambuco, D. Fernando
Mascarenhas, comunicando que individuos ndomades das na¢des Pipipa ¢ Choco, que viviam
foragidos e escondidos nas proximidades do Riacho do Navio estavam atacando fazendas da
regido. Ele pedia auxilio para investir contra os indios com utilizando o argumento que eram

“criminosos e facinoras, faziam os maiores roubos e estragos nas fazendas daquela Ribeira,

121 Anais Pernambucanos, Arquivo Histérico Ultramarino - Lisboa, 31/agosto/ 1761, p. 31 5, p. 167.
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pelo que fazia necessario expedir Bandeira para a extingdo do gentio, prisdo deles e castigo”
(Idem, p. 87).

Nessa €poca, o entdo sargento-mor e procurador da Casa da Torre, Antonio Gomes de
Sa, procedeu a expulsdo dos religiosos das missdes, de onde, ainda segundo Barbalho, os
senhores da freguesia da Casa da Torre se consideravam donos.

Da segunda metade do século XVIII até o século XIX, os grupos chamados indios
“barbaros”, identificados sob etndnimos diversos (Pipipa, Umd, Xoco, Voué), continuaram
enfrentando com armas os brancos, sendo inclusive vitimas das chamadas “guerras justas”??,
onde centenas de povos indigenas morreram lutando contra 0 movimento expansionista dos
portugueses sobre as suas terras. “Encerrada na primeira metade do século XVIII, a conquista

do sertdo pelos colonizadores provocou a destruigdo de numerosas tribos indigenas” (PIRES,

2004. P. 143).

Entre as diligéncias de que fui encarregado pelo meu general, foi uma a de
prender, ou reduzir a algumas das missdes, os indios silvestres das nag¢des dos
0Oés, Xocds, Pipipans, Caracuis, ¢ Umans, (Manguenzas), ¢ Parachios, que
fora do grémio da Igreja viviam, e com suas correrias infestavam os campos
do Buique, as duas ribeiras, e vizinhanga do Moxoto, ¢ Pajau, e outros distritos
com roubos, mortes, e servicias dos moradores. Pude conseguir meter de paz
os Caracuis, ¢ Umans, que agreguei a Povoagdo de Santa Maria. Dos
Parachios, (Manguenzas), Oés, Xocés, ¢ Pipipans, que eram os mais
culpados (grifo meu) fiz por varias levas remeter ao meu general os que pude,
que entre todos foram o namero de mais de trezentas almas (PIRES, p. 117).

A expulsao dos padres foi levada ao conhecimento do rei, “dois anos depois as terras
foram restituidas aos jesuitas” (GOMINHO, 1996, p. 84). Sendo assim, em 1801, o capuchinho
italiano, Frei Vital de Frescarolo, andava em missao pelo Sertdo e por intermédio de Francisco
Barbosa Nogueira, juiz do Julgado de Pajeu lhes apresentou “uma tropa de indios barbaros e
pediu aquele religioso que lhes conferisse o santo batismo e os aldeassem como era de costume
fazer com os demais indios” (GOMINHO, 1996, p. 87).

Francisco conhecia tanto moradores, inclusive era concunhado do criador Francisco
Gomes de S&, quanto os indios da regido e os conflitos entre ambos. “Era a favor do interesse

do Governo da Provincia em pacificar os indios, garantindo-lhe a permanéncia no cargo de Juiz

122 Conceito antigo, a guerra justa é motivo de muita discusséo a partir do século XVI, quando deve ser aplicada a
povos que, nao tendo conhecimento prévio da fé, ndo podem ser tratados como infiéis. As causas legitimas de
guerra justa seriam a recusa a conversao ou o impedimento da propagac¢do da Fé, a prética de hostilidades contra
vassalos e aliados dos portugueses (especialmente a violéncia contra pregadores, ligada a primeira causa) e a
quebra de pactos celebrados. Ver mais em: (PERRONE-MOISES, 1992, p. 123).
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Ordinario e o acimulo do cargo de Diretor dos Indios da Aldeia Gameleira” (SANTOS
JUNIOR, 2015, p.108).

O teor da carta abaixo (pedido oficial feito ao entdo governador de Pernambuco), mostra
essa posi¢ao politica de Francisco, devido a importancia do documento neste contexto, segue a

transcri¢do na integra, considerando que os originais estdo ilegiveis para consulta em virtude

do desgaste natural?,

“Ex.mo e R.mo e IIl.mos Senr.es,

Recebi aos 23 de janeiro este corrente anno a Carta de Oficio de 5 de
novembro de 1801, em que V.Ex.a me ordendo sobre o expedido no
requerim.to de Manuel Dias, comandante das Bandeiras, q. tem o objeto de
conquistar os indios barbaros que vivem embrenhados. E ao 16 deste corrente
mez, a seg.nda carta de 26 de janeiro, em q me mandao, dizer a rezolusam, q.
trouxe o Embaixador q. Eu e o Missionario Frei Vital mandamos aos indios
das nagodes Pipipan e Chocd. Quanto a primeira, digo: q. o expedido no
requerimento do comandante Manuel Dias he despido de verdade, a excepsam
de algum prejuizo, q. tem os ditos Indios dado a algumas Fazendas. Estas
acoes de Indios de que se tracta, ndo constam aggreguem assi €scravos
fugidos, nem criminosos: menos que tenham destruido fazendas, feito fugir os
vaqueiros ¢ se sucedeu isso digdo o0 Comandante sobredito, e seus Coloiados
quais fordo as fazendas que experimentardo essa total destruissam,
individuando-as por seus nomes, declarando os tempos em que isso sucedeo.
Eu a 26 annos moro nessa ribeira do Pajahu, vizinha da do Riacho do Navio e
ndo me consta que tal sucedesse no Pajahu, desde a fazenda Paulista até a
Barra estdo destruidas as fazenda ndo pelos gentios, que nunca ellas foram,
sim pelos moradores que nao sam indios, (...) agregados.

Os Ex.mo Senr.es Predecessores de V.Ex.a tem em outras ocazions
expedido Ordens para Bandeiras por representasoens revestidas das mesmas
afetadas causas, em virtude delas se tem feito nos Indios deshumanas
matangas e nao conquistas, abusando-se assim das Saudaveis Ordens, q, sabi
sem uso talvez fara o Comand.o da que pretende alcancar por meio da
reprezentasam de V.Ex.a., instigando do Comand.o Cipriano Gomes de S4, q.
quer por esse modo vingar a morte do seu irmao Alexandre Gomes de Sa, o
qual por ter igoal aversam aos Indios sem ordem algua os foi invadir nos matos
acompanhados de outros dez humanos, ¢ la perdeu a vida atravessadode settas,
ficando da parte dos Indios trez (mortos). Este Comand.e Cipriano
proximamente me ia fazendo perder todo o fructo do gr.de trabalho de aldeaiar
os Indios Gamelleira, mandando-lhes recados, que Ia mesmo os havia de
atacar e destruir com hua Bandeira, do que resultou fugirem para os matos os
Indios ficando som.te na aldeia 24 entre grandes, e pequenos, o que ndo me
deo pequeno trabalho para os Capacitar e reduzir a voltarem para a aldeia. (...)
Nunca os Indios resistiram as Bandeiras sendo athe o ponto de acharem por

123 Correspondéncia para a Corte (CC-12). Carta, Flores, 26/02/1802. Carta de Francisco Barbosa Nogueira,
Diretor dos Indios da Missdo do Olho d'Agua da Gameleira, para o Conselho Ultramarino. Resposta ao
Requerimento de Manoel Dias da Silva a necessidade de Bandeira para a extingdo do "Gentio Brabo" na Ribeira
do Pajeu e Riacho do Navio e a carta da Junta de Governo de Pernambuco sobre os indios barbaros da Serra Negra
receberem batismo e se aldearem como os indios do Olho d'Agua da Gameleira, fl. 267v. (Transcrigio de Leonardo
Gominho (historiador) e Hildo Leal da Rosa, funcionario do APEJE.
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onde fugir q.do estam cercados, tanto assim que, se sentem a Bandeira antes
de estar feixado o cerco, fogem sem a menor rezist.a. Ex.mo e I[Il.mos Senr.es,
as Bandeiras s6 tratam de matarem os Indios, e ndo de prenderem, disto se
prova com a Experiéncia; por que se os Indios depelejarem (sic)se matardo
por resistem as bandeiras. Os meninos ainda de peito, as mulheres, e os velhos
que ndo resistiam, ndo me consta depois da conquistas que fez o Tente Coronel
Jeronimo Mendes da Paz fizessem Bandeiras seguintes sendo Carnesarias e
deshumanas matancas nos Indios grandes, e pequenos, maxos e femias, velhos
€ mossos, sem se perdoar a ninguém, se se terminam os Ex.mos Predecessores
de V.Ex.a. Fassam-se as diligencias necessarias para se reduzirem com
brandura, os Indios, esgotem-se os Offiicios da Caridade Christam, ¢ de
humanidade e com esses nossos semelhantes, fassa-se por meio do tratamento
lizo e brando... (ilegivel) das traissons e crueldades, com que tem sido
tratactados, e quando se perder a esperanza de conseguir o desejado fructo de
se reduzirem, embora se a alguem com rigor para se prenderem, € ndo
unicam.te para se matarem como bixos e feras irracionais, assim como se tem
athe agora practicado.

Quanto a segunda Carta digo que os Indios da Serra Negra, a saber as
duas nascoens Pipipan e Chocd tem sahido ja, depois da Embaixada, no
Moxotd, duas vezes a Manuel Machado vaqueiro do Cornel Roque de
Carvalho, outra ao m.mo Coronel, outra ao Cap.m Custodio, que passava a
esta prassa, onde he morador, em todas pedindo a Baptismo, € que se querem
aldear; mas q. se receiam do Camandante Cipriano Gomes de Sa, que os
perseguem. Sahiram depois no Logradouro do Olho d’agoa da Canabrava e
ali se demoraram, plantaram hua Cruz n’uma varge em sinal de paz: Logo que
eu tive disto noticia acodi: mas ja os ndo achei; por que apenas se acharam
recado do Comand.e Jos¢ Gomes de Sa, que se retirassem dali por que
espantavam gados, deixaram o sitio, se tornaram a embrenhar: mandei-lhe
nova embaixada de 14, e agora me diz 0 m.mo Comand.e Manoel dias que
sahiram e estam na fazenda Caissara no Riacho do Navio a m.a espera, para
onde parto amanhéd ¢ assegurar-lhes a paz em nome de V.Ex.a. com elles o
lugar onde se querem aldear, e o tempo em que devem esperar o Missionario
para os batpzar; praza a Deus que os ache, que como vivem receosos, ndo se
demoram muito tempo do lugar onde sahem, por que temem que ahi os atques
a Bandeiras, do que sem perda de tempo darei parte a V.Ex.a. e SS.

Povoassam de Flores, 26 de fevereiro de 1802.

Fiel Subdito, Francisco Barbosa Nogueira”

A correspondéncia acima denuncia a matanga dos indigenas promovida pelos

bandeirantes movidos pelo sentimento de vinganca dos fazendeiros brancos e pode ter evitado

e extingao total da nagdo Pipipa. Tal povo passou a ser submetido a outra forma de violéncia:

o carater assimilacionista resultante da “mistura” (OLIVEIRA, J.P., 2004) proposta nos

aldeamentos “abandonando as suas linguas, suas praticas sociais € processos econdmicos para

atender as demandas da nova ordem, por exemplo, a incorporacdo de praticas e de tecnologias

dos europeus, como o cavalo e o comércio” (MONTEIRO, 2001, p. 39). Alvaro Ferraz
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complementa que os Serafins e os Guaritibas, bons vaqueiros e bons agricultores descendem
dos Pipipas (FERRAZ, 1957).

Pereira da Costa afirma que o aldeamento da missao foi fundado em 14 de setembro de
1802, pelo capuchinho Frei Vital, em partes da Serra Negra, proximo a Serra do Periquito, local
com abundancia de caga e mel. “Esses indios, que desde de 1743 estavam embrenhados pelas
matas foram entdo procurados pelo missionario € acompanharam-no formando dois
aldeamentos nos Sitios Gameleira e Jacaré, sendo este, onde se estabeleceu o gentio Pipipdo”
(COSTA, 1983, p.159-160).

Antes do aldeamento os indios da nag¢ao Pipipa viviam em um clima adverso e resistiram
de diferentes formas, “ora com emboscadas contra os invasores de terras, ora matando o gado,
ora como vaqueiros, ora pedindo prote¢do a Igreja Catdlica reivindicando aldeamento, (REANI,
2017, p. 25). Em 14 de margo de 1803, o missionario Frescarolo deu posse solene da “nova
aldeia” ao capitdo-mor, sargento-mor e alferes para o seu regime policial, a0 mesmo tempo que
“continuava dirigindo a parte espiritual, tendo construido para os exercicios religiosos
(catolicos) uma casa de oracdao” (GOMINHO, 1996, p. 90).

No ano seguinte o aldeamento ja era composto por quase 200 habitantes das nagdes
“Pipipoes”, Omaris, Chocds € Caracus, os quais, ja colonizados “dirigem-se ao seu soberano
(rei de Portugal) em sinal de obediéncia e fidelidade, enviando-lhe suas armas de guerra e varios
objetos de uso, como vestes, industria propria” (Idem, 1996, p. 91). Acontece que no
aldeamento passaram a enfrentar a imposicao de outras culturas na medida que eram colocados
em um espago de “assenzalamento” como estratégia disfar¢ada de protegé-los da violéncia que
estavam sofrendo, eles “foram reunidos e passaram a viver em espacos especificos das aldeias,
submetidos a violéncias e deslocamentos forgados” (DANTAS, 2015, p. 31).

Santos Junior (2015) aponta que a seca severa na década de 1830 no Sertao foi um dos
fatores de abandono das Missdes pelos Pipipa. Como consequéncia houve a retomada dos
saques as fazendas ocupadas pelos fazendeiros e pecuaristas as margens dos Rios Pajet e
Moxoto. Segundo Camargo (2017), a Junta Proviséria do Governo de Pernambuco ordenou, ao
Sargento Mor e Comandante Interino da Vila de Flores, o arregimento de homens armados para

a contenc¢do dos indios da Ribeira do Pajet.

Em 1836, o prefeito da Comarca de Flores pediu autorizagdo da Junta para o
uso de forga contra os indios da Serra do Periquito, motivado por dentncias
de saques as fazendas vizinhas. Em 1838, o Governo de Pernambuco recebeu
outra solicitacdo de armamento para o combate contra 100 indigenas Umas,
80 Xocods e 50 Pipipas, acusados de desordens, roubos e mortes. (...) foram

184




acusados de matar o Capitdo Pedro José¢ Delgado, na fazenda Angico,
juntamente com 200 cabecas de gado; também foram acusados pelo
saqueamento da Fazenda Jardim (CAMARGQO, 2017, p. 256).

Em 1834 no lugar dos bandeirantes, entram em cena grupos de jaguncos armados que
cacavam os indigenas sertanejos a servigo de “grileiros”, como recorda a principal lideranga do
povo, 0 pajé Expedito Rozeno: “Meu pai e tios foram escravos do coronel “Anjo da Gia”,
porque naquele tempo quem mandava era os coronéis, alguns Pipipas fugiam para o cangaco”
(Pajé Expedito Roseno, outubro de 2019). O termo "coronel™ estd longe se ser atribuido a
patente militar, mas a um poderoso chefe politico da época. O controle do coronel era total na
regido e a afirmacdo do prestigio estava na manifestacdo popular do voto, dai a expressdo
"curral eleitoral” (PERICAS, 2010 in SODRE, 1981, p. 20).

De acordo com relatério oficial de 1916, a proliferagdo do titulo de coronel alcangara
grandes propor¢des. O federalismo administrativo da Primeira Republica criou cargos eletivos,
alguns eram obtidos por designacao, durante o Império. Os politicos que aspiravam a cargos
estaduais ou federais precisavam de apoio eleitoral dos chefes politicos locais, e a concessao de
titulos de coronéis era um meio positivo de obter apoio. "O ministro da justica fazia a
distribuicéo rotineira dos cargos, a pedido de governadores, deputados estaduais e federais,
senadores, etc" (PERICAS, 2010 in PANG, 1889; 1934; p. 30).

Mas segundo Pericas (2010) as eleicdes eram uma farsa pois o verdadeiro objetivo era
garantir a continuidade do latifundio e através deles, “"mantinham sua forca na regido pela
quantidade de cabecas de gado, hectares de terra que possuia e pela quantidade de armas e
jaguncos que podia contratar. (PERICAS, 2010, p. 63)

Assim como 0s outros grupos oprimidos da regido, os indigenas sertanejos que nao
morreram lutando também foram expulsos de suas terras e aldeados nas miss@es religiosas. O
objetivo era que fossem catequizados e civilizados, de modo a tornarem-se "vassalos Uteis",
(PERRONE-MOISES, 1992, p. 118). Quem nio se submetesse era escravizado:

A escravizagdo legal ¢ o que procede da guerra justa. Conceito ja antigo, a
guerra justa ¢ motivo de muita discussdo a partir do século XVI. As causas
legitimas de guerra justa seriam a recusa a conversao ou o impedimento da
propagacdo da fé, a pratica de hostilidades contra vassalos ¢ aliados dos
portugueses (especialmente a violéncia contra pregadores, ligada a primeira
causa) ¢ a quebra de pactos celebrados. (PERRONE-MOISES, 1992, p. 123).

De acordo com Pericas (2010), a quantidade de escravos indigenas no Nordeste, no

periodo colonial era volumosa. "O fato de serem mais abundantes, de facil acesso em algumas
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areas, assim como o pre¢o do escravo negro ser muito mais alto que o do indigena, podem ter
sido fatores que contribuiram para um numero maior de nativos escravizados" (PERICAS
(2010, p. 118). Nessa época muitos indigenas eram considerados "negro” terminologia que por
muito tempo foi associada a escraviddo. John Monteiro (1994) cunhou a expressédo "negros da
terra" em referéncia a dizimacdo das sociedades indigenas a partir de uma préatica escravista.

Um dos episddios mais emblematicos para os Pipipa relativo a ocupagdo da Serra
Negra por parte de fazendeiros foi o que ocasionou a morte do principal lider, Jodo Fortunato
Viana (Joao Cabega de Pena), primo de Joaquim Rozeno dos Santos, pai do atual pajé
Expedito Rozeno. “Com intuito de ocupar definitivamente a Serra Negra, ndo indigenas
expulsaram violentamente familias indigenas do local e o principal lider foi preso e morreu em
decorréncia de maus-tratos e espancamento sofridos na prisao”. (FUNAI, 2017, p. 31).

Apo6s serem expulsos pelos fazendeiros no final dos anos de 1930, os indios Pipipas
perderam o direito sobre o proprio territorio de dominio, a Serra Negra. As poucas familias que
sobreviveram dispersaram-se para regides mais distantes da Serra, em locais habitados por
outros povos indigenas, como ¢ o caso do Brejo dos Padres, ocupado pelos Pankararu. No
entanto, a maioria passou a fazer parte da TI denominada Baixa da Alexandra, no interior do
povo vizinho Kambiwa, para garantir a sobrevivéncia.

Devido as perseguicdes que sofreu, o povo Pipipa chegou a ser considerado extinto no
século XIX, conforme mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju datado de 1944, o qual situa
o Povo Pipipa no eixo H 4: 270. 408, ausente de filiagao linguistica originaria. O etnénimo
ndo aparece entre as 41 cores presentes na legenda do mapa para representar a classificagao
linguistica de cada Povo. As imagens do mapa digitalizado estao disponiveis no site do Museu

Nacional?*,

DEPOIS DO MASSACRE, O RESSURGIMENTO PIPIPA

Apbs 500 anos de luta, o reconhecimento oficial do Povo s6 veio acontecer em 2003. A
cisdo com o Povo Kambiwa havia ocorrido em 1998. Este movimento de “viagens de volta ao
territério” Arruti (1996) insere os Pipipd no contexto de outros grupos do Nordeste em um
processo de emergéncias de novas identidades. Bartolome, (2006) utiliza o conceito
antropoldgico de etnogénese para explicar as resisténcias indigenas a dominagéo politico-social

em detrimento a luta pela obtencédo de seus direitos e reconhecimento.

124 Disponivel na internet em: http://www.etnolinguistica.org/biblio:nimuendaju-1944-mapa
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Tal fendmeno ocorreu a partir do surgimento de novas comunidades que, “integradas
por seus descendentes, reivindicam um patriménio cultural especifico para se diferenciarem de
outras sociedades ou culturas que consideram diversas de sua autodefinic¢do social, cultural ou
racial” (BARTOLOME, 2006, p. 39). Em 2009 foram realizados os estudos complementares
para a identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Pipipd, o qual foi concluido pela FUNAI
em 2017. A Tl Pipipa esta localizada no sertdo do Estado de Pernambuco, no bioma caatinga,
no Municipio de Floresta, na divisa com 0s municipios vizinhos de Inaja, Tacaratu e

Petrolandia.

DESPACHO FUNAI N° 3, DE 20 DE ABRIL DE 2017 - Publicado em 25/04/2017. %
Aprova e reconhece os estudos de identificagdo e delimitagdo da Terra Indigena Pipipa, =70
com superficie aproximada de 63.322 hectares IS
Municipios de Floresta, Inaja, Tacaratu e Petrolandia (PE)
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Fonte: http://www.funai.gov.br/terra_indigena_3/mapa_index.php?cod ti=62801

O despacho de n° 08620.001091/2000-13, denomina a Terra Indigena Pipipd em uma
superficie aproximada de 63.322 hectares em um perimetro aproximado de 136 quilometros. O
levantamento populacional realizado pela Coordenagdo Técnica Local de Ibimirim
(CTL/Funai), que considerou todas as aldeias e as familias Pipipa residentes no Assentamento
Serra Negra, calcula a populagdo total em cerca de 2.050 pessoas.

Atualmente a principal luta do povo Pipipa € pela demarcagdo do antigo territorio, as

terras que inclui na totalidade da gigante Serra Negra, a primeira Reserva Bioldgica do Brasil
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através do Decreto Federal n® 87.591 de 20 de setembro de 1982, que representa o espaco
sagrado do povo. Segundo a Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), a area historicamente
pleiteada por eles constitui uma das principais referéncias de sua territorialidade?.

Quando o Ministério da Integracdo Nacional comecou a implantar os canteiros de obra
da Transposi¢do do Rio S&o Francisco na area indigena foram dadas algumas condigdes pelas
liderancas: a obra andaria lado a lado com processo demarcatorio do territdrio, no entanto, o
canal da transposicdo foi concluido, mas o processo foi interrompido. Entdo o Povo Pipipa
recorreu ao Ministério Publico Federal na vizinha de Serra Talhada que deu um prazo de dois
anos para que o governo federal concluisse a demarcagéo, do contrério, seria penalizado com
cinco mil reais por dia.

Entdo a FUNAI assinou uma portaria autorizando o cadastramento dos fazendeiros,
segundo o Cacique Valdemir Lisboa, 0 processo de delimitagéo e identificacdo de mais de 120
posseiros foi feito. Em 24 de abril de 2018 um relatorio antropoldgico foi aprovado, em seguida
foi concedido um prazo de 90 dias para as contestacGes dos posseiros da regido que nao
concordam com o processo de demarcacao de terras.

A Justica Federal do Recife julgou o caso e deu causa ganha a um dos contestadores,
porém “os advogados estdo questionando junto a procuradoria de Serra Talhada que a Justica
Federal da capital ndo tem competéncia para julgar essa agao, tal competéncia cabe a Serra
Talhada que é a6® Camara na regido” (Cacique Valdemir Lisboa, novembro/2019). Os
fazendeiros alegaram nas quatro contestacdes que no periodo em questdo nao existia povos
indigenas nas localidades em disputa e nem resquicios de lutas desses povos pela permanéncia
na terra, mas como vimos neste trabalho, ndo é bem isso que mostram os documentos oficiais.

O enfrentamento da etnia Pipipa refletiu o historico de lutas de outros povos indigenas
do Nordeste, em varias frentes, com o apoio de orgaos indigenistas. Podemos destacar
inicialmente a atuacdo do CIMI NE — Conselho Indigenista Missionario — Regional Nordeste,
que iniciou um mapeamento historico-etnografico dos povos na década de 1980 e em seguida
“comegou a desenvolver, articular e sistematizar praticas alternativas de educacgdo escolar

indigena, baseadas nos principios da Educagao Popular, do respeito a diferenca étnico-cultural”

(EMIRI; MONSERRAT, 1989. p. 246).

125Ports. N° 802 PRES/FUNAI de 20/07/2005 e N° 1177 PRES/FUNAI de 07/10/2008.
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A EDUCACAO INTERCULTURAL COMO ALIADA NA LUTA PIPIPA

Depois do massacre inicial patrocinado pelos portugueses e a catequizagdo, como ja
abordamos, surge outra forma de violéncia: o carater assimilacionista que os obrigavam a
abandonarem “suas linguas, suas praticas sociais € processos econdmicos para atender as
demandas da nova ordem” (MONTEIRO, 2001, p. 39). Através de andlise de documentos em
obras da revisao de literatura e de uma pesquisa de campo durante o Aricuri (principal ritual
sagrado da etnia que acontece de 10 a 20 de outubro) constatamos que os conflitos mais recentes
ocorreram com jagungos a servigo de “grileiros”, que procuraram manter, de toda forma, a terra
tomada de forma violenta.

A educagdo escolar indigena surge como uma forma de enfrentamento a opressao
secular, preconceitos fenotipicos e a luta por direitos politicos negados atualmente. Até 1981 o
Povo Pipipd ndo tinha escola, justamente por conta destes conflitos enfrentados com
fazendeiros da regido, os que restaram do genocidio da época de colonizacdo viviam nas matas
das caatingas do Sertdo da Serra Negra. A primeira Escola de alvenaria foi Tibarcio Lima,
localizada na aldeia Faveleira. Em seguida foi inaugurada a Escola Antonio Francisco da Silva,
na aldeia Caraiba, que leva 0 nome de uma lideranca guerreira que lutou em vida pelo Povo
Pipipd. A obra foi concluida em 20 de abril de 1985.

Em 2003 a estadualizacéo da educacdo escolar indigena tornou possivel uma educacao
especifica e diferenciada, através da criacdo da escola Joaquim Roseno dos Santos, na aldeia
Travessao do Ouro, sede do Povo Pipipa. O educandario passou a oferecer ainda um Ensino
Médio indigena. Os professores indigenas ensinam que 0 povo resiste desde 1759, quando 0s
Pipipa e Parakio levantaram-se pela primeira vez na ribeira do Moxot6é e muitos foram
aprisionados (PIRES, 2004. p. 151).

Um dos objetivos do curriculo intercultural Pipipd é procurar conscientizar os jovens da
historia de luta para que futuros guerreiros sejam formados. Retomar a memdria € uma das
formas de enfrentamento, principalmente quando as aulas ultrapassam os muros das escolas.
Durante o Aricuri na Serra Negra os curumins aprendem que ali é um lugar sagrado do Ser
Pipipd e representa simbolo da luta pelo territério, demarcado como area Kambiwa e
autodemarcado apenas como territorio tradicional dos Pipipa.

E 14 onde professores e os mais velhos repassam a memoria da histéria dos antepassados
aos jovens. Além dos muros da escola eles aprendem sobre a cultura indigena, os rituais € o que

mais diferencia das outras escolas ndo indigenas. “Pra a gente o que mais falam ¢ que os Portugueses
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ndo descobriram o Brasil e se invadiram. Na geografia ¢ que a Terra Nossa Terra ndo foi
demarcada... ¢ o que falta”. (Entrevista com estudante Pipipa, agosto de 2018).

Dessa forma, o curriculo Pipipd leva em consideracéo as especificidades do territdrio
(histérico e cultural) identificados pelos diferentes coletivos que o compdem. A sua legitimacao
é desafiadora pois exige dos autores sociais conhecimentos que ultrapassam os limites
estabelecidos por este curriculo, ou seja, as cosmovisdes até entdo ignoradas nos livros escritos
por homens brancos europeus ou europeizados”, (WALSH, 2012, ps. 67-68). E preciso,
portanto, que 0s sujeitos sejam reais do ponto de vista historico, além de politico, para dar
condigdes de construir uma Pedagogia Decolonial (LEMQOS, 2013, p. 103).

Os grupos que tem culturas silenciadas dialogam com os conhecimentos multiculturais
da sociedade (por exemplo: a educacdo digital), porque se as criancgas ficarem recebendo apenas
uma educacdo local poderdo ser excluidas no mundo globalizado onde os conhecimentos fazem
a diferenca de quem vai cobrar seus direitos. Sendo assim, o professor deve usar o poder de
agéncia para reconhece-los. O didlogo intercultural é oriundo de um movimento epistémico dos
sujeitos subalternizados do Sul Global que promove uma revisdo critica da historia contada
através das metas narrativas da modernidade ocidental.

No contexto da educag@o escolar dos Povos Indigenas a interculturalidade é entendida
como o fortalecimento das identidades étnicas. Por esse motivo as liderangas Pipipa concebem
que o fato do professor ser indigena nao basta, € preciso que participem dos rituais sagrados e

na pratica da educagao seja um guerreiro formando outro.

CONCLUSOES

Concluimos que a etnia Pipipa vivenciou dois momentos distintos de resisténcias: o
primeiro o conflito fisico e a luta armada, contra a exploracdo eurocéntrica, que 0s tornou
conhecidos como “barbaros” e o segundo, bem contemporaneo, representa a busca pela
demarcagdo do antigo territorio usurpado no passado pelos fazendeiros e criadores de gado.

Gracgas a consciéncia politica adquirida, as liderancas reivindicaram que o processo
demarcatdrio fosse iniciado em 2005, que a constru¢do do canal da transposi¢do do Rio Sao
Francisco s seria permitida no territorio se a demarcagao seguisse ao mesmo tempo. Como o
acordo nao foi cumprido pela Funai, os Pipipa levavam o caso para a justica.

Os Pipipa perceberam que consolidagdao do curriculo intercultural proprio ¢ um forte

aliado na luta pelo territorio, por se tratar de um instrumento que possibilita uma educacao
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escolar mais autobnoma, com condi¢des de romper com a heranga cultural imposta pelo
colonialismo praticado pela coroa Portuguesa.

Neste contexto, os professores devem atuar como agentes de mudangas sociais e ndo
intelectuais reprodutores. A escolarizagdo é vista como arma de luta em torno da definigdo das
relacGes de poder a partir da formacao de alunos como agentes criticos. Para isso é necessario
aos professores o seu poder de agéncia (PRIESTLEY etal., 2013; 2015). O conceito de agéncia
(agency) esta relacionado com a capacidade destes professores exercerem uma praxis reflexiva
com o poder de reconfigurar as politicas prescritas a nivel nacional e local.

De acordo com Apple (1989), o conhecimento escolar ndo é s6 pedagdgico, mas também
politico e questiona aspectos de poder de regulacdo social, que pode ser combatido por um
curriculo dialégico que atenda as especificidades.

No passado o indio foi expulso violentamente do préprio territorio originario e passou
por um processo de assimilagdo em nome da comunhdo nacional, mas com falsa ideia de
civilizacdo ele acabou mudando, inclusive na criticidade. As duras penas o indio Pipipa passou
a entender que para ser guerreiro nao basta apenas 0 arco e a flecha, mas aprender também a

usar a caneta para lutar.
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A ULTIMA ONDA: IDENTIDADE NEOPENTECOSTAL E SEU CARATER
HISTORICO

Pedro André de Sousa Peixoto 126

RESUMO

O neopentecostalismo esté inserido na esfera do pentecostalismo, que é classicamente dividido em trés
ondas ou periodos e, na esfera maior do protestantismo. Todavia, 0 neopentecostalismo possui
particularidades que o fazem tanto se assemelhar, 0 que chamamos de proximidades identitarias, como
se diferenciar, o que chamamos de distanciamentos identitarios, diante do pentecostalismo e do
protestantismo respectivamente. Outrossim, objetivamos contribuir com a caracterizacdo e
enquadramento do neopentecostalismo, diante das semelhancas e diferencas em relacdo as esferas em
que esta inserido. Para tanto, concebemos o neopentecostalismo enquanto fenémeno social imbricado
de historicidade, mantendo e modificando seus atributos. Conjuntamente, nos valemos do conceito de
identidade relacional conforme defendido por Barth (2005) e Cuche (1999), reputando-a por mutavel de
acordo com demandas das relagcbes sociais. Dessa forma, analisamos atributos identitarios do
neopentecostalismo apresentados pelas Ciéncias sociais especializadas no campo religioso e, pela
teologia do protestantismo histérico, que apontam caracteristicas como misticismo e anti-
intelectualismo, o que se aproxima do pentecostalismo e, descrenga na suficiéncia da biblia e foco na
satisfacao terrena, o que se distancia do protestantismo. Destarte, 0 neopentecostalismo é visto como
apice de um movimento histérico, tanto como Ultima onda do pentecostalismo, como de maximo
distanciamento identitario diante do protestantismo.

Palavras-chaves: Neopentecostalismo. Pentecostalismo classico. Protestantismo. Proximidades
identitarias. Distanciamentos identitarios.

ABSTRACT

Neopentecostalism is inserted in the field of pentecostalism, which is classically divided into three
waves or periods and, in the larger field of protestantism. However, neopentecostalism has particularities
that make it so similar, what we call identities approximations, and how to differentiate, what we call
identities distances, in relacion to pentecostalism and protestantism, respectively. Furthermore, we aim
to contribute to the characterization and framing of neopentecostalism, given the similarities and
differences in relation to the fields in which it is inserted. To this end, we conceived neopentecostalism
as a social phenomenon interwoven with historicity, maintaining and modifying its attributes. Together,
we use the concept of relational identity as advocated by Barth (2005) and Cuche (1999), who consider
it to be changeable according to the demands of social relations. In this way, we analyze the identities
attributes of neopentecostalism presented by the social sciences specialized in the religious field and, by
the theology of historical protestantism, which point out characteristics such as mysticism and anti-
intellectualism, which approach pentecostalism and, disbelief in the sufficiency of the Bible and focus
on present earthly satisfaction, which distances itself from protestantism. Hence, neopentecostalism is
seen as the culmination of a historical movement, both as the last wave of pentecostalism and as a
maximum distance from identity in relacion to protestantism.

126 Universidade Federal de Sergipe (UFS).
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Keywords: Neopentecostalism. Classic pentecostalismo. Protestantism. ldentities. Approximaions.
Identities distances.

INTRODUCAO

O saldo da igreja, o altar do saldo, o trono dourado no altar, a bispa no trono, os pés da
bispa e uma multiddo lotando o saldo. O povo faz fila em direcdo a bispa, melhor, aos seus pes.
A bispa manda que se facam duas fileiras, uma para cada pé, o que facilita o fluxo. Antes de
melhor organiza-las, ela orienta que cada um deixe o dinheiro préximo ao respectivo pé e faca
seu pedido ao tocé-lo. Assiste-se 0 evento pela televisdo. Nada novo, os espectadores se
acostumam a ver cenas do tipo com frequéncia cada vez maior. Sdo os evangélicos em mais um
ritual envolvendo dinheiro? S&o os crentes? Serd? A Igreja Apostdlica Plenitude do Trono de
Deus (2006), liderada pelo apostolo Agenor Duque e sua esposa, a bispa Ingrid, € uma
denominacgdo que representa 0 neopentecostalismo, terceira onda ou periodo do movimento
pentecostal, conforme a ja estabelecida classificacdo do socidlogo Paul Freston'?” (MORAES,
2010). Esse tipo de imagem, divulgada repetidamente, tem influenciado o modo como a
populacéo brasileira cria representacfes do multifacetado campo evangélico nacional.

O crescimento das igrejas neopentecostais no Brasil, a muito chama atencdo de
religiosos, académicos e do publico em geral. Desde seu inicio, a partir da década de 1970, por
meio de denominacbes como a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), liderada por Edir
Macedo Bezerra e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980), liderada por Romildo Ribeiro
Soares, 0 movimento neopentecostal € alvo de olhares curiosos, criticos e mesmo assustados,
especialmente pelo vertiginoso sucesso das denominacdes assim identificadas. Mesmo
atualmente, cerca de quarenta anos ap0s seu inicio, € num cenario social diferente, ainda se
observa a ascensdo de denominac@es como a Igreja Mundial do Poder de Deus (1998), liderada
pelo apostolo Valdomiro Santiago e a ja citada Igreja Apostélica Plenitude do Trono de Deus.

Representacdes sdo produzidas ndo somente pelo publico leigo, mas também as
Ciéncias socias, especialmente a sociologia do campo religioso e Ciéncias da religido, que
analisam o movimento neopentecostal a fim de conhecé-lo e explica-lo de modo mais metodico
e minucioso, como pratica da academia. A compreensdo e dominio teodrico do

neopentecostalismo também € interesse da teologia, especialmente do campo protestante. Todas

127 Conforme sera visto, o pentecostalismo é comumente dividido em trés ondas ou periodos, no Brasil
desenvolvidos ao longo do século XX. Os dois primeiros sdo chamados de classicos, o Gltimo e mais recente (a
terceira onda) é costumeiramente denominada neopentecostalismo.
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essas desenvolvem conhecimentos visando identificar o movimento, visando elencar
caracteristicas que o identifiquem.

Nessa labuta, as obras das ciéncias sociais requisitadas neste artigo, como as produzidas
por Mariano (1996; 1999), Mendonca (2005), Gerson Moraes (2010) e Jodo Passos (2000;
2001), se deparam com o problema de que aspectos identitarios neopentecostais se assemelham
aos encontrados nas duas ondas anteriores, dificultando sua especificacdo. Além disso, analises
teoldgicas também requisitadas, como as empreendidas por Matos (2006), Ferreira e Myatt
(2007), Vargens (2013) e Erickson (1997), representantes do protestantismo historico, a saber,
ligado as primeiras denominagdes a aportarem no Brasil, como Presbiteriana e Batista, podem
reforcar as conclus@es encontradas nas Ciéncias sociais. Todavia, invés de concentrar-se nas
semelhancas ou, como chamaremos proximidades identitarias, € possivel que os aspectos
discriminados pela teologia apontem diferengas ou, como chamaremos distanciamentos
identitarios, nesse caso especificamente em relacdo aos atributos mais caracteristicos do
protestantismo. Proximidades e distanciamentos identitarios sdo termos que se adequam as
nocBes contemporaneas sobre identidade vistas adiante. A perspectiva teoldgica se soma,
especialmente a socioldgica, contribuindo para uma melhor compreensdo do fenémeno
neopentecostal.

Para um melhor entendimento das caracteristicas listadas por sociologos e tedlogos, o
olhar de historiador percebe o objeto analisado enquanto fenémeno sdcio-histérico, logo
constituido de historicidade. A consciéncia da dimensao temporal do fendmeno propicia ganhos
em relagdo ao seu entendimento. Tal consciéncia se coaduna com a concepcao relacional de
identidade, ou identificacdo, que a considera enquanto processo continuo, possuindo um carater
potencialmente mutavel, fluido, influenciada pela conjuntura social e por esta composta,
especialmente nas sociedades modernas, conectadas de algum modo ao mundo globalizado.
Pode-se encontrar tal nocdo relacional desenvolvida na obra do antrop6logo social noruegués
Fredrick Barth (2005, p. 15-30), o carater processual e o termo identificagdo com o historiador
francés René Gallissot (1987, p. 12-27) e, a conexdo e defesa de ambos pelo cientista social
Denis Cuche (1999, p. 175-202).

Adiante, analisamos os atributos identificadores do neopentecostalismo, apresentados
em obras socioldgicas, considerando seu carater mutavel, de acordo com a dindmica dos
contextos que o0s cercam. Analisamos, especialmente, sua dimensdo historica, pois as
identidades séo forjadas constantemente ao longo do tempo. Para tal, percorremos brevemente
as trés ondas ou periodos do pentecostalismo, cada uma com suas especificidades e

semelhancas, sendo patente as proximidades identitarias entre a Gltima e as anteriores. J4 o
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exame teoldgico, ao comparar caracteristicas do movimento neopentecostal as identificadas no
protestantismo, 0 que envolve um distanciamento temporal maior, encontra divergéncias mais
profundas entre os dois ou, como dito, distanciamentos identitarios. Mais uma vez é notavel o
carater historico dos fendmenos observados junto & mutabilidade identitaria destes. Assim,
nesse estudo, percorremos um trajeto histérico do protestantismo marcado por uma origem
pautada na defesa da soberania de Deus em detrimento da liberdade humana e por momentos
de ruptura pautados pela elevacdo da liberdade humana em prejuizo da soberania divina
(MATOS, 2006, p. 23-50; FERREIRA, MYATT, 2007, p. 222-267).

Vale ressalvar que o recorrer a analise de praticas politicas do neopentecostalismo, bem
como de outros segmentos protestantes intentando desenvolver identificacdo destes é
procedimento possivel e valido, tanto nas Ciéncias sociais como na teologia, por exemplo sob
os primas da cultura politica e Teologia politica respectivamente. Pelo que tem-se chamado
atencdo o fortalecimento da participacao e influéncia politica de denominacgdes neopentecostais,
bem como de outros segmentos da esfera protestante. A exemplo de muitos desses fazerem
parte de movimentos conservadores nos costumes, liberais na economia e especialmente
avessos ao espectro da esquerda. Os quais, dentre outras coisas, propiciaram vitorias de
politicos alinhados ao espectro da direita nas elei¢coes de 2018. No entanto, a complexidade do
ambito politico no meio religioso que envolve elementos como conceitos teoldgicos, contextos
socio-historicos, relacdes de poder e interesses politicos requerem um estudo proprio que
desfrute de mais espaco, e analise mais cuidadosa para se evitar desentendimentos e

generalismos.

AS TRES ONDAS

Antbnio Mendonga propde uma divisdo na Histdria do protestantismo no Brasil em
quatro periodos, cada um com caracteristicas gerais marcantes. O Gltimo é chamado periodo de
repressao e isolacionismo das Igrejas, de 1962 a 1983. Nesse periodo, no fim da década de 1970
emerge 0 neopentecostalismo no Brasil (MENDONCA, 2005, p. 52). Uma periodizacao
especifica sobre o pentecostalismo, maior experiéncia religiosa do século XX no mundo
(BERGER; ZIJDERVELD, 2012), foi desenvolvida pelo socidlogo Paul Freston, ao dividir sua
histéria em trés momentos ou ondas, cujo movimento neopentecostal é a terceira e Ultima, uma
variante do pentecostalismo (MORAES, 2010, p. 2).

A primeira onda do movimento pentecostal brasileiro teve inicio na decada de 1900,

com o surgimento da Igreja Assembleia de Deus (AD) em 1906 no estado do Pard, e da Igreja
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Congregacéo Cristd no Brasil em 1910 (CCB) no Parana e Sdo Paulo. Nesse periodo, a maior
parte da populacdo brasileira vivia na zona rural e ndo tinha acesso a itens como saneamento
basico e alfabetizacdo. Na zona urbana, o maior “beneficio” de grande parcela de seus
residentes em relagdo aos interioranos era vivenciar um ritmo alucinante de trabalho, “livre” de
direitos trabalhistas. O cientista social Jodo Décio Passos em sua tese de doutoramento, aponta
ter sido por essas massas rurais e urbanas que o movimento se alastrou, associando-se a uma
populacdo mais pobre e herdeira de uma cultura religiosa apresentada como o catolicismo
popular, notavelmente mistico (2001, p. 120-325). A marca primordial do pentecostalismo
como um todo é o batismo com o Espirito Santo, ou segunda bengéo. Na primeira onda o traco
marcante foi a necessidade da préatica da glossolalia (falar em linhas estranhas) como prova
visivel do recebimento de Espirito Santo (MATQOS, 2006, p. 32).

A segunda onda pentecostal no Brasil € marcada pela chegada da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) em 1951, vinda dos EUA. Quadrangular por tratar Cristo como aquele que
salva, cura, batiza com o Espirito Santo e vira outra vez. Ao longo da segunda onda esta se
concretizando uma virada demografica no pais, em que a populacdo da zona urbana ultrapassa
em quantidade a da zona rural (CORREA, s/d). Os direitos trabalhistas ja séo lei, porém as
praticas exploratorias no mundo do trabalho permanecem junto a crénica desigualdade social.
O pentecostalismo ainda se expande predominantemente pela populagdo mais pobre, sempre
necessitada de alento (2001, p. 120-325). O atributo distintivo da segunda onda é a énfase no
dom de cura, que se popularizou no pais através da Cruzada Nacional de Evangelizacéo
promovida pela IEQ. As Cruzadas (grandes comicios itinerantes) ajudaram na expansdo da
denominagdo no pais €, na infiltracdo de seus costumes em outras denominagdes (MATOS,
2006, p. 43). E importante citar também a emersdo do movimento carismatico, que trouxe por
exemplo, uma maior dindmica na liturgia do culto, como mais um elemento significativo da
segunda onda pentecostal (MATOS, 2006, p. 34).

A terceira onda do movimento pentecostal brasileiro se d& no trénsito das décadas de
1970 e 1980, com seu inicio marcado pela criagdo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
em 1977 pelo bispo Edir Macedo, aléem de outras como a Igreja Internacional da Gracga de Deus
em 1982 por Romildo R. Soares, cunhado de Edir. Nesse momento, o Brasil ja havia passado
pelo periodo chamado de milagre econdmico, bem como pela crise subsequente a este
(especificamente no Sudeste). Vivenciou a derrocada da utopia socialista de tornar realidade
uma igualdade social global e do interesse capitalista em promover um estado de bem-estar-
social (HOBSBAWM, 1995, p. 393-482). Mais uma vez, inicialmente, sdo integrantes das

camadas mais pobres que encontram na agora terceira onda, alento em meio aos problemas
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sociais que se multiplicam nas proporcdes inflacionérias do periodo (PASSOS, 2000, p. 120-
128).

A terceira onda é denominada majoritariamente de neopentecostalismo. Marcante é sua
énfase na prosperidade material, fruto de um pensamento teoldgico triunfalista e materialista.
Isso, pois sua principal influéncia é a teologia da chamada confissdo positiva, desenvolvida por
nomes como Kenneth Hagin, principalmente nas décadas de 1960 e 1970 e, expandindo-se nas
décadas posteriores. A confissdo positiva seleciona textos biblicos referentes a vitoria do cristdo
sobre o pecado e a morte, transmuta-0s e expande-0s para vitdrias na presente vida material,
principalmente sobre a pobreza e a doenca, simbolos de derrota que ndo deveriam ser aceitos
pelos crentes. Logo, pelo poder da palavra proferida pelo cristdo seria possivel por exemplo,
garantir prosperidade financeira e cura de doencas. As quais, caso ndo alcancadas seria devido
ao pecado ou falta de uma fé mais forte no crente (MARIANO, 1996, p. 24-44; MACARTHUR
JR., 2011, p. 351-352; SILVA, 2020, p. 273-274).

Apesar de trazermos uma marca genérica para cada onda, ao observarmos mais
apuradamente, notamos que estas possuem aspectos bastante similares, ou um notavel grau de
proximidades identitarias. Tais ondas se distinguem especialmente em intensidade, em que uma
costuma ampliar elementos da anterior. A demasiada intensificacao de atributos identitarios das
ondas anteriores, exagerando-0s ao maximo, unido a novos aspectos, frutos de um novo cenario
social em surgimento, é traco identitario marcante do neopentecostalismo, como sera visto

adiante.

PROXIMIDADES IDENTITARIAS (UM OLHAR DAS CIENCIAS SOCIAIS)

No campo das Ciéncias sociais, as pesquisas de Moraes (2010), Mariano (1996; 1999)
e Campos (2005) concordam em apontar algumas caracteristicas do pentecostalismo, que desde
0 periodo da segunda onda assumiu a primazia na influéncia sobre o cenario protestante
brasileiro. Entre esses atributos, destacamos: 1) o carater mistico, a saber um forte senso de
influéncia do mundo espiritual sobre os acontecimentos do mundo fisico, mesmo o0s mais
simples do cotidiano. Pelo que as a¢Ges dos crentes na realidade material sdo deveras mediadas
por esse senso. 2) o anti-intelectualismo, a saber ndo somente uma fragilidade em relagdo ao
conhecimento formal, hierarquizado e académico, especialmente no &mbito teoldgico, tratante
do sagrado, como também uma aversdo a este. Esses atributos teriam proporcionado uma
significativa capacidade de interacdo com a cultura religiosa popular brasileira, também tida
por mistica e anti-intelectual (SANCHIS, 1997, p. 28-43; MARIANO, 1999). Tornando-se tal
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capacidade de interacdo, mais um atributo caracteristico da fé pentecostal. Tais atributos
genéricos também sao apontados por Bourdieu, quando este retrata a religiosidade das massas,
no ambito popular néo elitizado (2007, p. 27-78).

Mariano, assinala:

Para ser enquadrada como neopentecostal, portanto, uma igreja fundada
a partir de meados da década de 70 deve apresentar as caracteristicas
teoldgicas e comportamentais distintivas dessa corrente. Quanto mais
proxima dessas caracteristicas estiver, tanto mais adequado serad
classifica-la como neopentecostal. Isto €, quanto menos sectéria e
ascética e quanto mais liberal e tendente a investir em atividades extra-
igreja (empresariais, politicas, culturais, assistenciais), sobretudo
naquelas tradicionalmente rejeitadas ou reprovadas pelo
pentecostalismo classico, mais proxima tal hipotética igreja estard do
espirito, do ethos e do modo de ser das componentes da vertente
neopentecostal (MARIANO, 1995, p. 37 apud: MORAES, 2010, p. 2).

As Ciéncias sociais encontram dificuldades em delimitar uma identidade neopentecostal
em distincdo as outras ondas pentecostais. Apesar de Mariano procurar elementos que
diferenciem a terceira onda das anteriores, 0 que se vé em sua identificacao € o recurso ao grau
de intensidade, exposto na afirmativa “Quanto mais proxima dessas caracteristicas estiver, tanto
mais adequado sera classifica-la como neopentecostal” (MARIANO, 1995, p. 37 apud:
MORAES, 2010, p. 2). Essa dificuldade assevera a historicidade e mutabilidade da
identificacdo neopentecostal, imbricada ao mesmo tempo, por distanciamentos e proximidades
em relacéo ao pentecostalismo classico das duas ondas anteriores.

Ainda quanto ao pentecostalismo cldssico das duas primeiras ondas, sua notével
adaptabilidade, relacionada a capacidade de interacdo, permitiu que seus atributos adentrassem
também as portas de denominacdes do protestantismo historico como as igrejas Presbiteriana,
Batista e Metodista. O que ocorreu, especialmente durante a segunda onda, por meio do
movimento de renovagdo carismatica, o qual enfatiza e promove a presenca de “manifestacdes
especiais da obra do Espirito Santo” (ERICKSON, 1997, p. 360) entre os cristdos, como a
glossolalia e cura.

Traumaticas cisGes foram causadas por essa incursdo pentecostal, gerando novas
denominagdes e convencBes, como a Igreja Presbiteriana Renovada (IPR) em 1975, saida da
Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) e, a Convencdo Batista Nacional (CBN) em 1965, saida da
Convencdo Batista Brasileira (CBB). Mesmo quando ndo ocorreram cisfes nas igrejas
histdricas, ainda houve a assimilacdo de habitos pentecostais por parte dos membros das

referidas denominacg0es. Portanto, o potencial de adaptacéo, sinénimo do que é mais facilmente
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mutavel, que poderia ser um elemento distintivo do neopentecostalismo, pode ser encontrado
ja na onda anterior. Assim &, pois além de seus atributos mais impares como a énfase na
prosperidade material, 0 neopentecostalismo possui notaveis caracteristicas sociorreligiosas
que se aproximam das do pentecostalismo classico, diferenciando-se quanto aos graus de
intensidade com que sdo encontradas. Paradoxalmente, fazendo do exagero, da intensificagdo
de elementos dos periodos anteriores, mais um atributo préprio da terceira onda (MORAES,
2010).

DISTANCIAMENTOS IDENTITARIOS (UM OLHAR TEOLOGICO)

Alderi Matos, historiador da IPB aponta que uma marca do neopentecostalismo € o
trindbmio cura-exorcismo-prosperidade, em que prosperidade, especialmente a financeira, é uma
énfase distintiva da terceira onda (2006, p. 45). Ainda assim, a cura € 0 exorcismo Sao
facilmente encontrados nos periodos anteriores, a cura nos cultos e a ideia de possessdo, nutrida
pelos crentes no cotidiano. Outros olhares teoldgicos podem revelar aspectos mais profundos
da identidade neopentecostal e, consequentemente, apontar diferencas ou distanciamentos,
especialmente em relagdo ao protestantismo.

Diante da atual situagdo da pesquisa sobre o neopentecostalismo, do desafio de
identifica-lo e caracterizad-lo em seus elementos distintivos, empreendemos uma leitura
histérica de consideracbes teologicas sobre o fenomeno. Tais ponderacdes permitem
encontrarmos mais atributos identificadores, que se somam aos trazidos pelo olhar das Ciéncias
sociais. Todavia, caminham numa perspectiva de revelar distanciamentos diante dos atributos
identitarios mais marcantes do protestantismo, diferentemente das proximidades com o
pentecostalismo.

Analisamos 0 neopentecostalismo por meio de comparagdo com a teologia construida
pelo protestantismo que se estabeleceu, ao longo dos séculos, como ponto comum, como
ortodoxia. Seu referencial sdo as ideias encontradas na Reforma do século XVI, basilares do
movimento religioso e que permaneceram como elementos essenciais da identidade protestante
(BERKHOF, 1992, p. 133-141, 164-182, 195-204; DELUMEAU, 1989; PEIXOTO, 2018;
2020). Lembrando que uma andlise comparativa nesse lastro temporal deve considerar o0s
contextos especificos e a perspectiva de continuidade em relacdo a mentalidade coletiva,
prépria de uma duragdo média, a saber do tempo socialmente apreendido (BRAUDEL, 2013).

Ao longo da histdria do Cristianismo pode-se notar uma ideia essencial que direciona o

pensamento cristdo: a soberania de Deus sobre tudo o que acontece, especialmente as acdes
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humanas, incorrendo na questéo de serem estas sdo livres ou ndo. Quanto a isso, desde o inicio
0 pensamento cristdo foi marcado pela disputa entre visdes. Assim, temos que quanto mais se
sobressai a soberania divina, minimizada ¢ a liberdade humana e, quanto mais se leva em conta
a liberdade humana, maior o prejuizo da soberania divina (BERKHOF, 1992, p. 115-148;
DELUMEAU, 1989, p. 215-234). Na teologia, a diferenca se apresenta pelos termos
monergismo e sinergismo. O monergismo trata de quantas pessoas agem beneficamente no
relacionamento entre homem e Deus, ou seja, que sé Deus age beneficamente neste
relacionamento. Especialmente quanto a salvacdo, temos que todas as etapas de seu processo
“s@o operadas e garantidas somente por Deus, ndo restando ao homem nenhuma acgéo eficiente,
a ndo ser responder positivamente a conducdo de Deus, coisa que o proprio Deus o capacita e
o direciona a fazer (PEIXOTO, 2020, p. 745). Assim &, porque se cré que 0 homem ndo possuli
capacidade nem liberdade de vontade em escolher aceitar ou rejeitar a Deus, entre bem e mal.
Sua vontade e capacidade estdo de tal modo corrompidas, que o0 homem por si s6, somente
escolhe rejeitar a Deus. Tal acdo ma é prépria da natureza humana desde que foi corrompida
pelo pecado de Adéo, quando esta perdeu sua liberdade de vontade e capacidade de escolher
verdadeiramente o supremo bem, a Deus (BERKHOF, 1992, p. 133-148; ERICKSON, 1997,
p. 237-274; FERREIRA, MYATT, 2007, p. 124-141).

O sinergismo tambéem trata de quantas pessoas agem beneficamente no relacionamento
entre Deus e homem. Nesse caso, ambos tém acao benefica no relacionamento. Especialmente
guanto a salvacdo do homem, entende-se que ele possui liberdade e capacidade de escolha, logo
estando apto para decidir entre aceitar a Deus ou né@o, entre bem e mal. Por isso, a acdo livre do
homem é relevante, eficaz e necessaria no relacionamento com Deus. Outrossim, o0 sinergismo
é essencialmente contrario ao monergismo. Tal diferenca ultrapassa o ambito da soteriologia
(ramo que trata das doutrinas da salvacéo), perpassando todas as doutrinas da teologia crista e
seu entendimento sobre a vida das pessoas, tudo o que elas fazem em seu relacionamento com
Deus, atingindo também quaisquer outras instancias sociais, privadas ou publicas, como a
politica, economia, cultura etc. (DANIEL, 2015; DEYOUNG, 2011; FERREIRA, MYATT,
2007, p. 185-201).

Podemos dizer que a Reforma protestante do seculo XVI foi o caminhar de parte da
cristandade ocidental, do sinergismo, basilar no corpo doutrinario da Igreja Catolica (ICAR)
rumo ao monergismo. O monergismo embasa o principal corpo de atributos representativos da
Reforma: os cinco solas. Os solas, assim expressados somente posteriormente, sintetizaram as
principais ideias do protestantismo defendidas a época: sola scriptura (somente a escritura),

sola gratia (somente a graca), sola fide (somente a fé), solus Christus (somente Cristo) e soli
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Deo gloria (gléria somente a Deus). Por exemplo: o chamado resgate das doutrinas da graca na
Reforma, fruto das releituras de Paulo e Agostinho de Hipona, o qual embasou o combate as
indulgéncias catolicas, é representado pelo sola gratia. O referido sola se conecta aos outros, e
todos se ancoram no pressuposto monergista, como melhor explicado adiante (BERKHOF,
1992; DELUMEAU, 1989).

A partir da ideia de monergismo/sinergismo € tracado um percurso historico do
protestantismo (original e majoritariamente monergista), em que momentos de rupturas se
deram pela emersdo de movimentos de carater sinergista. O surgimento do Arminianismo
(doutrina antagdnica ao monergismo calvinista) nos Paises Baixos no século XVI1 é o principal
momento de ruptura, quando as doutrinas sinergistas iniciam seu trajeto de popularizacao e
futura hegemonia no meio protestante (MATQOS, 2006; MENDONCA, 2008; PEIXOTO, 2018,
p. 7). Influenciado pela teologia sinergista do Arminianismo, irrompe-se o0 movimento
metodista liderado por John Wesley na Inglaterra do século XVIIl, com énfase na santidade
gue o0 homem precisa exercer para garantir sua salvacéo. Inspirado neste, emerge nos EUA no
século X1X o movimento de santidade holiness. Influenciado diretamente pelo holiness, ainda
nos EUA, se da a ascensdo do pentecostalismo no limite dos séculos X1X e XX, aportando no
Brasil logo em seguida (MATQS, 2006, p. 23).

Esses movimentos protestantes se distanciaram cada vez mais de uma base monergista,
encontradas abundantemente nos discursos dos reformadores mos como Lutero, Zwinglio,
Bucer e Calvino, dos puritanos ingleses do século XVII, como John Owen e John Bunyan.
Destarte, é possivel tragar uma linha temporal do protestantismo marcada pela caminhada rumo
ao sinergismo, por meio de fenébmenos de afirmagdo sinergistas. Esse é um percurso de
distanciamentos identitarios diante do monergismo e de aproximagdes sinergistas. Ora, 0
neopentecostalismo €, até entdo, a maxima intensificacdo do movimento pentecostal, retratado
como fendbmeno sinergista, ja distanciado historicamente da origem basilar monergista do
protestantismo. Sendo assim, o neopentecostalismo é o auge do distanciamento de parte do
meio protestante diante dos atributos identificadores do protestantismo.

Para deixar mais clara a ideia, comparemos elementos identitarios fundamentais da
Reforma, que revelam seu carater monergista, as caracteristicas identificadoras da terceira onda
pentecostal, o que evidenciara o referido distanciamento identitario. A obra Reforma Agora: o
antidoto para a confusdo evangélica no Brasil (2013), do tedlogo protestante Renato Vargens,
faz uma simples, mas perspicaz leitura do evangelicalismo brasileiro atualmente, relativamente

influenciado pelo neopentecostalismo, a luz dos cinco solas da Reforma protestante. Desse
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modo, o0s solas serdo nossa base de andlise para a comparacao, a fim de melhor identificar a
ultima onda.

O sola scriptura afirma que somente a Biblia, por ser a palavra inspirada plenamente
por Deus para 0s homens, é a maior autoridade normativa do cristianismo. A Biblia deve ser o
parametro de maximo de onde se produzem as doutrinas e entendimentos, e o juiz a decidir
querelas, portanto, estando a cima de qualquer autoridade eclesiastica. Sendo assim, também ¢
suficiente para apresentar toda a verdade necessaria a vida e relacionamento do homem com
Deus, ndo havendo mais nenhuma comunicacdo especial revelada ap6s sua escrita.
Contrariando o sola scriptura, o pensamento neopentecostal cré na atual vigéncia e autoridade
de outras formas de comunicacao da Divindade para com seus fi€is, por exemplo revelacGes
em sonhos, éxtases e profecias, as quais minimizam a suficiéncia e o carater mediador da Biblia
na comunicacao entre Deus e homem, substituindo-a por estas praticas deveras misticas e de
comprovagdo mais subjetiva (VARGENS, 2013, p. 27-48). Cré ainda que se deve buscar esse
tipo de comunicacdo, pela préatica diligente e meritéria desenvolvendo uma praxis sinergista de
comunicacdo com Deus. Logo, estando distante da ideia monergista da crenca no favor
gracioso, ou seja, imerecido de Deus no relacionamento com o homem.

O sola gratia aponta para a ideia de que toda dadiva ou benesse direcionada aos homens,
em especial a salvacdo, assim como qualquer outro beneficio, seja salde, prosperidade, forga,
sorte, seja o que for de bom, é dado gratuitamente por Deus, sem ser este motivado por nada de
bom que o homem possa ter feito previamente. Sendo assim, essencialmente ndo existe
nenhuma recompensa vinda da Divindade por uma boa acao feita por alguém. Nesse sola, as
béncdos ndo séo pagamento pelas boas agfes humanas, antes sdo a causa das boas acoes.
Diferente é a ideia nutrida pelo neopentecostalismo que se parece mais com a visdo catdlica,
arraigada na mentalidade brasileira, expressa na frase popular “fazes que eu te ajudarei...”.
Existe um carater meritério no relacionamento com Deus, em que este beneficia os homens de
acordo com suas boas obras, criando-se praticas de barganha. As quais sdo deveras comuns no
neopentecostalismo, como programas de promessas de fidelidade para reivindicar béngéos,
jejum em troca de cura e bencdos, dizimo por emprego etc. (VARGENS, 2013, p. 49-62).
Destarte, a mentalidade meritoria e as praticas de barganha do neopentecostalismo se
distinguem do sola gratia e se distanciam do principio monergista (ERICKSON, 1997, p. 369-
390).

O sola fide é a oposicéo a ideia de que as boas obras sdo eficientes para a salvacdo do
homem. O elemento fé se pde como negacdo da eficiéncia das obras. Assim, a fé é o elemento

que representa a confianca somente na acdo de Deus em detrimento das boas a¢des que
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pretensiosamente esperam uma recompensa divina. Mais uma vez o0 neopentecostalismo se
distancia do pensamento caracteristico da Reforma, agora no quesito fé. A doutrina do
movimento cré que as boas obras sao necessarias para completar a obra de salvacédo (sua ideia
de santificacdo pessoal), e que a salvacdo pode ser perdida por ser fruto do trabalho sinérgico
de Deus e homem (VARGENS, 2013, p. 63-72). Como ja posto, as boas obras fazem parte do
pensamento neopentecostal enquanto necessarias ndo somente a salvacdo, mas em toda a
relacdo homem/Deus, aproximando-se assim completamente de uma visdo sinergista.

O solus Christus, é a crenca que somente Jesus Cristo é o mediador capaz de possibilitar
um relacionamento paternal entre Deus e 0s homens. Portanto ele, segunda pessoa da Trindade,
¢ quem deve ser enfatizado no relacionamento do Deus Trino com os homens. O
neopentecostalismo apresenta uma divergéncia significativa quanto a esse sola, pois na terceira
onda existe uma énfase no relacionamento com a terceira pessoa da Trindade: o Espirito Santo.
A necessidade de constatacdo de um relacionamento com o Santo Espirito conduz a préaticas
como emocionalismo com gemidos, glossolalia, gritaria, transes, desmaios, rodopios etc. o que
indica uma postura mistica de exagero dos dons, proprio do movimento. Além disso, ao
considerar o trabalho do homem como conjuntamente necessario a sua salvacdo, é minimizada
a visdo de que somente Cristo age eficazmente nesta obra (VARGENS, 2013, p. 73-86). Em
mais esse aspecto o0 neopentecostalismo se distancia do monergismo. Na realidade, o
distanciamento é até mais profundo, pois interesses como salvacao e vida eterna sao relegadas
a segundo plano, predominando um materialismo religioso, a ideia de suprimento de
necessidades imediatas, para o “aqui e agora” (MARIANO, 1996; PASSOS, 2000; VARGENS,
2013).

O soli Deo gloria é tanto causa como consequéncia dos outros solas. Enquanto
consequeéncia, o sola conclui que se Deus é o grande agente eficaz no relacionamento benéfico
com o homem, especialmente em sua eterna salvacao, os louros da vitéria e as congratulaces
pelo sucesso sdo devidos somente a Deus. Tem-se tambem que a historia da redencao do homem
se da somente através da acdo de Deus, justamente para que a gléria seja somente Dele.
Enquanto causa, esse sola se mostra o motivo pelo qual os outros possuem um carater unilateral
e que apontam para a confirmacdo de que a gloria deve ser somente de Deus. Assim, a
glorificacdo divina é a suprema finalidade da existéncia do espaco tempo, dos seres, da histéria
e de tudo o que ha (FERREIRA, MYATT, 2007, p. 103).

A teologia neopentecostal se distancia do Gltimo sola, pois entende que as pessoas sao
participantes necessarias e eficazes em sua salvacéo e, que suas obras podem direcionar as acdes

divinas. Logo, esses crentes seriam possuidores de meritos, juntamente com Deus (VARGENS,
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2013, p. 87). H& também uma tendéncia em crer na satisfacdo humana enquanto finalidade de
sua existéncia, de modo que os programas e acdes das igrejas da terceira onda acima
exemplificadas, se direcionam ao apelo pelo fim do sofrimento e derrotas e, pela promessa de
vitdrias e prosperidade, fomentando assim um hedonismo e um antropocentrismo religioso. Em
2019, em repercutido discurso, o pregador Deive Leonardo chegou a afirmar: “do evangelho
Jesus é o centro, mas de Jesus vocé é o centro...”.

O gldria somente a Deus, ao apresentar a causa final de todas as coisas, € 0 que mais
claramente evidencia a natureza do monergismo enquanto elemento constituinte dos cinco solas
caracterizadores da Reforma protestante. 1sso, pois o termo sola atinge seu apice ao proclamar
gue a humanidade néo existe para si, antes reivindica que sua finalidade, bem como de toda a
existéncia cosmica é a glorificacdo de Deus, que a criou. Ele criou todas as coisas, acima de
tudo, para si mesmo, e para que 0 homem tivesse a oportunidade de glorifica-lo ao ter ciéncia
disto (FERREIRA, MYATT, 2007, p. 98, 111). Em significativo distanciamento do carater
transcendental do cristianismo, neste caso especificamente do protestantismo, o0
neopentecostalismo se apresenta como desenvolvido para atender as necessidades materiais
imediatas desta vida, como a financeira, fisica, emocional e social de uma populagéo as vezes
carente de tais elementos, assim como cheia de ambigdo para té-los ou compré-los, relegando
a segundo plano as preocupagdes com a proxima vida, a eterna. Em mais esse ponto, as analises
teologicas acabam por reforcar as das Ciéncias socias no esquadrinhamento histérico de uma

identidade neopentecostal.

CONSIDERACOES FINAIS

O neopentecostalismo € um fendmeno sociorreligioso inserido nas esferas do
pentecostalismo e do protestantismo. Estudos das Ciéncias sociais apontam alguns atributos
identificadores da terceira onda, tais como a énfase na prosperidade, o misticismo e o anti-
intelectualismo. Por conseguinte, outras duas caracteristicas sdo indicadas, a saber, a
capacidade de interacdo com a cultura religiosa brasileira e, finalmente, a intensificacdo de
atributos das ondas anteriores do pentecostalismo, levando-os ao exagero, expondo
proximidades identitarias entre estas. Andlises teoldgicas do neopentecostalismo trazem
atributos como o trinbmio cura-exorcismo-prosperidade e, apontam a heterodoxia do
movimento em relacdo aos elementos representativos do protestantismo, expondo

distanciamentos identitarios diante deste.
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A divisdo de periodos pentecostais, a ideia de intensificagdo dos atributos das ondas
anteriores, bem como o apontamento da heterodoxia da terceira onda diante do protestantismo
desvelaram o carater historico do movimento e nos forneceram subsidios para que
empreendéssemos uma analise comparativa de cunho histérico, visando contribuir com seu
entendimento. Assim, notamos que a terceira onda € fruto do processo historico de
intensificacdo das caracteristicas do pentecostalismo classico, possuindo atributos similares,
apesar de ser “outra coisa”. Notamos também que 0 neopentecostalismo é o apice do lento
movimento histérico de distanciamento da fé protestante, é sua ruptura maxima, mesmo sua
morte, o lugar do ndo protestantismo dentro da esfera protestante. De uma ou de outra forma, o

neopentecostalismo se apresenta como apice de processos historicos.
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