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Como expressdo relacionada ao pensamento decolonialista
e pés-moderno, a culturalizagéo da instancia politica, isto é,
amarcacao de identidades culturais como efeito politizador
na luta por direitos sociais, prevalece como suplemento que
localiza/mobiliza individuos em construgdes de pertenci-
mento a grupos, comunidades, territérios e praticas afirma-
tivas dentro da sociedade. Sobre essa condigédo de perten-
cimento étnico-cultural sustentam-se as agdes afirmativas
que norteiam estratégias de lutas e conquistas de direitos
sociais, especialmente nas duas primeiras décadas do sé-
culo XXI. Para tornar as coisas mais fluidas e instaveis, esse
pertencimento tende a aliar qualidades paradoxais. Ao mes-
mo tempo se apresenta de forma fundadora e contingencial,
descartavel e cumulativa, incentivando e estimulando a fi-
xagao e o abandono de multiplas identidades ou identifica-
gOes. Isso gera posturas hibridas, zonas de intersegdo, em
que se manifestam paradoxos, entropias e desafios as ana-
lises apoiadas no pensamento estruturado pelos conceitos
canones da modernidade. O problema que serd abordado
nesse artigo sugere que, se por um lado desigualdades de
renda e injustigas sociais prevalecem, permanecem e, por
vezes, se agudizam como marcas de pobreza e exploragao
atuais, por outro, as politicas fundadas em expressoes étni-
co-culturais produzem contornos mais nitidos aproximan-
do o individuo da luta cotidiana por direitos sociais.

Palavras-chave: Identidades culturais. Lutas sociais. Pos-Es-
truturalismo.

INTRODUCAO

O que se propGe no artigo é discutir o que se
perde (ou se ganha) na inversdo de uma posi-
gao politica baseada nas categorias classicas
de “capital’, “‘meios de producao”’, “classe so-
cial” e “trabalho” por posturas que se afirmam
através de identidades culturais, religiosas,
raciais, étnicas e de género. Seria tacito as-
sumir que nessa substitui¢cao algo potencial-
mente mobilizador e elucidador das disputas
pela distribuigéo de direitos sociais sobre o0s
recursos disponiveis na sociedade, se eva-
nesce em condi¢cao demasiadamente abstra-
ta, insustentavelmente leve ou, ao contrario,
as formas identitarias, os feixes religiosos,
as rasuras de género, os suplementos cultu-
rais em lagos comunitarios configurariam
um instrumental mais adequado para a ta-
refa de traduzir e operar fenémenos sociais
da atualidade? Considerando que a partir dos
acontecimentos de 1968 projeta-se no meio
académico o que se chama de pensamento
pos-estruturalista, seria correto assumir que
estratégias de luta baseadas em identidades
culturais substituiram por completo as tradi-
cionais bandeiras aglutinadoras?

Para um escopo consideravel de autores que
claramente se colocam em posigao critica ao
gue se convencionou chamar de pés-estrutu-
ralismo, desprezar as categorias de classe so-
cial e trabalho em termos ideoldgicos, assim
como na formulacao de estratégias de luta e
resisténcia por direitos sociais, pode levar a
equivocos de interpretagdo de construgdes e
discursos relacionados a dominagao, exclu-
séo e exploragdo. O argumento aponta para
um duplo fendmeno: a intolerancia expressa
em discursos fascistas, cada dia mais presen-
tes em paises e culturas, as mais variadas da
geopolitica mundial, e 0 aumento das taxas
de exploragao, vulnerabilidade, exclusédo e
risco social, refletindo, dessa forma, a condi-
¢ao material e social de determinados recor-
tes étnico-culturais.

Passados quase meio século de manifesta-
gbes e discursos ancorados sob o signo das
manifestagdes do “Maio de 68" talvez seja
oportuno, propor um rasgo, um corte violento,
uma parada arbitraria que se disponha a me-
dir as consequéncias da assuncao de postu-
ras e compromissos epistémicos em analises
empiricas, considerando ganhos e perdas de
direitos sob certas condig¢des sociais e politi-
cas. Em meio a um momento politico em que
emergem discursos hegemoénicos cada vez
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mais ancorados em certo 6dio as minorias
identitarias, refletir sobre as poténcias, mas
também as fragilidades ligadas as mesmas,
nos parece essencial para construir meios de
resisténcia.

DOS ESPECTROS DE MARX

Para tratar de (in)visibilidades urbanas, direi-
to a cidade e identidades territoriais, comece-
mos por apresentar um rol de dados, imagens
e situacdes que exemplificam o estado tene-
broso da atualidade daquilo que Mike Davis
chama de Planeta Favela (2006), consideran-
do o risco social e a distribuigdo material de
bens e recursos de grupos e etnias as mais
variadas nas diversas e cada vez maiores
cidades a margem das cidades formais pelo
mundo.

As favelas indianas continuam a
crescer 250% mais depressa do que
a populacdo da India em geral. O dé-
ficit habitacional anual estimado de
Mumbai de 45 mil unidades no se-
tor formal traduz-se de um aumento
correspondente de moradias infor-
mais nas favelas. (DAVIS, 2006, p. 28).
Ulaanbaatar (Mongodlia) nucleo urba-
no de concreto e ago da época sovié-
tica esta hoje cercada por um mar de
500 mil ex-pastores empobrecidos que
moram em tendas chamadas guers,
e poucos deles conseguem comer
mais de uma vez por dia (Id, p. 35).
O exemplo mais incomum de mora-
dias herdadas é sem duvida a Cidade
dos Mortos, no Cairo, onde 1 milh&o
de pobres usam sepulturas mamelu-
cas como modulos habitacionais pré-
-fabricados. Os invasores (..) adap-
taram os tumulos com criatividade
para atender as necessidades dos
vivos. Cenotafios e placas funebres
sdo usadas como escrivaninhas, ca-
beceiras, mesas e estantes (Id., p. 43).
Em Hong Kong, 250 mil pessoas moram
em anexos ilegais em telhados ou em
antigos pogos de ventilacdo fechados
no centro dos prédios. As piores condi-
¢bes de vida, no entanto, sdo suporta-
das, pelos chamados homens engaio-
lados (...) tendéncia desses moradores
de construir coberturas de arames so-
bre suas camas para impedir o roubo

de seus pertences. O numero médio de
moradores nesses apartamentos é de
38,3 e a média de espago vital per capi-
ta é de 1,8 metros quadrados (Id., p. 45).
Gaza, considerada por alguns como
a maior favela do mundo abriga 750
mil refugiados que vivem com me-
nos de 2 dolares por dia (Id, p. 57).
Nas encostas acima de Cabul (...) cen-
tenas de familias que fugiram do com-
bate entre o Taliba e as forgas de opo-
sigao, no norte rural do Afeganistao,
espremem-se agora em um labirinto
de favelas verticais sem cozinhas nem
banheiros, dormindo quinze ou vin-
te pessoas em cada cabana (Id., p. 57).
O escritor Rian Malan descreveu o im-
pacto resultante na area metropolitana
da Cidade do Cabo, onde a populagéo
africana negra mais que triplicou en-
tre 1982 e 1992: “Vieram num ritmo de
oitenta, noventa familias por dia, cons-
truiram casas com as m&os nuas, usan-
do ripas de madeira, paredes de lata,
restos de lixo obtidos nos aterros sani-
tarios e sacos plasticos para se proteger
da chuva. Em dois anos as dunas de
areia tinham desaparecido debaixo de
um mar imenso de chocas e barracos,
tdo densamente povoado quanto uma
cidade medieval e habitado por perso-
nagens fantasticos — muambeiros, ban-
didos, profetas, rastafaris, traficantes
de armas e reis da maconha, além de 1
milh&o de trabalhadores comuns (Id,, p.
69).

Nas favelas de Mumbai, na média, divi-
de-se um vaso sanitario para cada 100
habitantes (idem, p.82). (...) [Em Mum-
bai] enquanto os ricos tém 90% da terra
e vivem com conforto e muitas areas
livres, os pobres vivem espremidos em
10% da terra (Id., p. 104).

Pesquisadores do projeto observatério
urbano da ONU advertem que em 2020
a pobreza urbana do mundo chegara a
45 ou 50% do total de moradores da ci-
dade. Dois bilhoes de favelados entre
2030 e 2040 (I1d., p. 155).

Diante desse pequeno catalogo de horrores,
que poderia se estender indefinidamente, e
diante desse recorte de mundo inominavel,



cabe, agora com mais propriedade do que
foi sugerido no inicio do artigo, propor uma
pausa. Discutir o direito a cidade e a justica
social urbana, depois de passar por essa re-
peticdo do horror pelo mundo para além de
uma utopia de unificagdo das esquerdas, deve
ao contrario, comegar pelo dissidio, esforgo
exaustivo de criticar e expor o trauma, a falta,
a auséncia de uma solucdo que resolveria o
obvio a ser solucionado: a pobreza e a falta de
direitos sociais minimos. Entdo, nessa tenséo
entre estratégias de luta por ampliagdo dos
direitos sociais, constréi-se o argumento dos
que defendem a conquista de direitos através
das identidades étnico-culturais formadas
sob condic¢des decolonialistas, pés-modernas,
pos-estruturalistas.

Para esse grupo, diante da volatilidade dos
fenémenos atuais, seria inécuo operar pelos
conceitos canones da critica marxista. Por
outro lado, essa critica ndo vai descartar tao
facilmente os “grandes discursos” da sociolo-
gia moderna, como fica claro na literatura de
Bauman, e seu conceito de ‘liquido” de Hall e
seu conceito de “identificagdo” e de Babha, e
sua interpretagéo de “cultura’. Ou mesmo nas
lutas feministas, que se ancoram contempo-
raneamente no conceito de interseccionali-
dade, a fazer operar opressées historicamente
reconhecidas nas lutas sociais como a classe,
as opressoes lidas como identitarias, como
0 género. Entéo, néo se trata de abrir méao de
uma responsabilidade que deve ser rigida e
vigilante consigo mesma e muito menos de
abrir méo de certas ligbes da histéria que na
queda do bloco socialista nos anos 90 che-
gou a ser decretada como superada. Jacques
Derrida em Espectros de Marx (2010), através
da critica pés-estruturalista, reposiciona os
meios de articulagao possiveis como carater
de resisténcia.

Nenhuma justiga (..) parece possivel
ou concebivel sem o principio de al-
guma responsabilidade, para além de
todos os presentes vivos, para aquém
dos fantasmas daqueles que ainda n&o
nasceram ou que ja estao mortos, sejam
eles vitimas de guerras, de politicas ou
de outra violéncia, nacionalista, racis-
ta, colonialista, sexista, ou outro tipo de
exterminios, vitimas de opressdes do
capitalismo imperialista ou qualquer
das formas de totalitarismo (DERRIDA,
2010, p.XVII], tradugao nossa).

O espectro nao é algo dado a ser visto, € uma

aparicdo que evanesce logo que se percebe
presenciada por outros olhos, o espectro pre-
cisa ver sem ser visto, “alguém por tras da
armadura pode, em seguranga, ver sem ser
visto” (Id.,, p. 8). Esse é o poder supremo do
espectro de Marx, a possibilidade de ver, no-
mear, catalogar, identificar e co-existir em fe-
némenos, fatos, contextos, relagdes de causa
e efeito, datas, marcos, transformagdes, repe-
tigbes, revolugdes sem nunca se dar a fraque-
za de ser visto. O poder de Marx se expressa
como: “A insignia suprema do poder: o poder
de ver sem ser visto” (Id., p.8, traducéo nossa).
Uma declaragdo de reconhecimento desta
presenga espectral do marxismo se expressa
sobre a critica do fim da histéria.

Quando a maquina dogmatica e o apa-
rato ideolégico marxista (Estados, par-
tidos, células, sindicatos e outros locais
de produgéo doutrindria) estao em pro-
cesso de desaparecimento, ja ndo tem
qualquer desculpa, apenas alibis, para
afastar-se desta responsabilidade. N&ao
havera futuro sem isso. Ndo sem Marx,
nenhum futuro sem Marx, sem a me-
moria e a heranga de Marx: de toda for-
ma, de um certo Marx, de seu génio, de
pelo menos um de seus espiritos. (Id,
p.14, tradugéo nossa).

Trata-se, entéo, de resgatar ou manter assom-
brado o carater critico do marxismo a despei-
to de seus engessamentos doutrinarios e da
forma monolitica de construgéo da Histoéria.
Como o fantasma de Hamlet que segue em
cena mesmo quando esta fora da cena, o mar-
XiSmo segue presente com toda sua complexa
trama espectral, ora como o fantasma revolu-
cionario e libertario, a desafiar as forgas po-
liciais, exércitos e inimigos da liberdade, ora
como forca patriarcal e heliocéntrica fazendo
pesar sobre suas catedras o peso da vigilancia
ideoldgica.

DA CRITICA POS-MODERNA

Se o espectro marxista segue ancorando as
lutas sociais como esse indelével rastro, a
discussdo do poés-estruturalismo deve tratar
da possibilidade/impossibilidade da constru-
¢ao do binémio identidade/alteridade como
marca circunstancial, fragmentada, multipla
e, por isso mesmo, responsavel em um senti-
do ainda mais comprometido do que qualquer
compromisso/agao politica marxista ja este-
ve em relagédo ao outro e a si. Quando a partir
da academia se constroéi o outro: o favelado,

27 | REVISTA iMPETO




28 | REVISTA {MPETO

o excluido, o espoliado como um todo coeso
(uma identidade, portanto), para os pensado-
res da desconstrucao esta se objetivando um
ser que nunca se determina desta forma.

Em outras palavras, “o interesse da des-
construgao, de sua forga e de seu dese-
jo, se é que ela os tem, é uma certa ex-
periéncia do impossivel: quer dizer (...),
do outro, a experiéncia do outro como
invencao do impossivel, em outros ter-
mos, como a Unica invengdo possivel.
Caso contrario, poderiamos acrescen-
tar, o outro se reduziria a mera proje-
¢éo de uma ordem presente ja dada, a
simples antecipacdo de um resultado.
Numa palavra o tema desconstrucio-
nista da alteridade se constitui na con-
fluéncia da exclusdo e da promessa;
trata-se sempre de uma alteridade por
vir (DERRIDA, 1987, p. 27).

Sobre a justiga social, o que a desconstrugao
propde ndo é inaugurar uma férmula ou modo
de praticar certo texto juridico que passara a
responder de forma mais eficiente a questdes
éticas, superando o que ficou da histéria, in-
clusive do receituario de justica presente no
marxismo. Ao adiar eternamente o resultado
do calculo que determina o que é justo e o que
néo é, isto é, ao introduzir um espagamento
na deciséo da justica, a desconstrucao abri-
ria suas defesas para duas possibilidades de
resposta critica sobre si. 1) A de seus detrato-
res que propée que agindo assim, ainda que
néo intencionalmente, estaria compactuando
com a permanéncia dos fenémenos de injus-
tica que se multiplicam e se agudizam. 2) A
de seus defensores que propde que agindo as-
sim, ainda que correndo o risco supracitado,
estaria desafiando uma percepcao de limite
do bem, limite ético, limite de se fazer justica,
cuja fronteira sempre corre o risco de deter-
minar quem esta incluido dentro desse limite
e quem se encontra fora dele, isto é, quem se
encontra além ou aquém do ato de fazer jus-
tica.

Por exemplo, em uma sociedade ficticia, uto-
pica, imaginaria em que todos os problemas
relativos a fazer justica entre os homens
aparentemente estariam solucionados, ain-
da restaria pensar numa ética que atendesse
aos demais seres vivos, isto é, restaria estar
predisposto a escutar os apelos e queixas da
natureza, dos seres vivos, cuja mudez foi a
imposta pela linguagem etnocéntrica, antro-
pocéntrica do ser humano. Sustenta-se que

esse tratamento dispensado aos demais seres
vivos néo-humanos, inspira historicamente
certo tratamento a grupos sociais estigmati-
zados, espoliados e excluidos — convertendo-
-0s em sub-humanos, bestas, animais.

Houve, ha ainda na espécie humana
muitos sujeitos que nao sdo reconhe-
cidos, como sujeitos e recebem esse
tratamento do animal (...) o que se cha-
ma confusamente de animal, portanto
0 ser vivo como tal e sem mais, néo é
um sujeito dalei e do direito. A oposic¢ao
do justo e do injusto nao tem nenhum
sentido no que lhe concerne. Se qui-
sermos falar de injustiga, de violéncia
ou de desrespeito com relagdo ao que
chamamos (...) de animal (...), é preciso
reconsiderar a totalidade da axiomatica
metafisico-antropocéntrica que domi-
na, no ocidente, o pensamento do justo
e do injusto (DERRIDA, 1987, p. 35).

Essa dupla problematiza¢do em torno do ato
de fazer justiga e de como fazé-lo em nome do
‘outro’, aponta para um movimento de aber-
tura que néo se completa, nem como justo, o
calculo final que determinaria em ato que a
justica foi feita, nem como a construcao de
um totalmente “outro”, o outro do homem, o
animal como o totalmente outro da lingua-
gem, o excluido da linguagem e logo do direi-
to. Esse duplo movimento, segundo os termos
pos-estruturalistas, nao reconhece propoésito,
a néo ser o de garantir a abertura que denun-
cia toda tentativa de fechamento como ato
violento e arbitrario.

Porém, isso néo significa que a desconstru-
gao pos-estruturalista se oriente de forma
antagénica a ideia de “fazer justica’, ou ao
desejo de que a justica se faga, como os cri-
ticos do pos-estruturalismo afirmam, mas, ao
contrario, busca a realizagéo da justiga em
um limiar ético que aposta no impossivel,
no inatingivel. Uma ética sem condigdo, sem
condicionantes, sem limites, uma ética que
reinventa o sentido da justiga que tem por fim
atender aquele que se vé no lugar de ser aten-
dido pela justiga, o “outro” injustigado, e que,
por sua vez, ndo deve ser encerrado em uma
subjetividade especifica.

N&o ha ética sem presenca do outro,
mas também, e consequentemente,
sem auséncia, sem dissimulacao, des-
vio, differrance, escritura. [..] A distin-
gao feita entre moralidade e ética re-



pousa no constante adiamento da ética
no sentido de nunca definir ou fixar a
outra. Este é um importante aspecto do
poés-estruturalismo. Ele se afasta domé-
todo estruturalista e de seus pressupos-
tos metafisicos, pois eles pressupbem
que o outro possa ser definido e porque
o outro é definido sob as bases de uma
moralidade particular (WILLIAMS, 2013,
p. 65).

Essa responsabilidade sobre o outro, que tam-
bém é responsabilidade em direg&o ao pensa-
mento estruturalista, esta expressa ndo como
niilismo ou relativismo vulgar, mas como pro-
blematizagao de verdades e limites da fala e
da agdo justa, no sentido de ndo permitir que
0 conceito de justica acomode uma resposta,
um receituario, uma verdade, um télos, pree-
xistente, conformado.

(..) o que se chama correntemente de
desconstrugéo nao corresponde, embo-
raalgunstenham interesse emespalhar
tal confuséo, a uma abdicagdo quase
niilista diante da questao ético-politi-
co-juridica da justica, mas a um duplo
movimento [..] 1. O sentido de uma res-
ponsabilidade sem limite, e deste modo
necessariamente excessiva, incalcula-
vel, diante da memdria; e, assim, a ta-
refa de lembrar a histéria, a origem e o
sentido, e, portanto, também os limites
dos conceitos de justicga, de lei e direito,
de valores, normas, prescrigdes que ali
se impuseram e se sedimentaram, per-
manecendo, a partir de entdo, mais ou
menos legiveis ou pressupostos; [...] 2.
Estaresponsabilidade em relagéo a me-
moria — memoria de uma heranga que é
ao mesmo tempo heranca de um impe-
rativo ou de um feixe de injungées — é
uma responsabilidade diante do con-
ceito mesmo de responsabilidade que
regula a justiga e a justeza de nossos
comportamentos, de nossas decisées
tedricas, praticas, ético-politicas (DER-
RIDA, 2007, p. 36- 38).

Entédo, para o pés-estruturalismo, a critica do
apagamento, esquecimento de uma heranca
marxista ou moderna, ou de um apagamento
das diferengas capturadas por um relativismo
estéril, ndo procede, a ndo ser como um equi-
voco, uma ma leitura. O excesso de justica
néo deve significar relativismo muito menos
imparcialidade frente ao sofrimento.

Esse excesso de justica sobre o direito e
sobre o calculo, esse transbordamento
do inapresentavel sobre o determina-
vel, ndo pode e nao deve servir de alibi
para ausentar-se das lutas juridico-po-
liticas, no interior de uma instituigéo
ou de um Estado, entre instituigdes e
entre Estados. Abandonada a si mesma
a ideia incalculavel e doadora da justi-
ga esta sempre mais perto do mal ou do
pior, pois ela pode ser sempre reapro-
priada pelo mais perverso dos calculos.
(..) Uma garantia absoluta contra esse
risco sé pode saturar ou suturar a aber-
tura do apelo a justica, um apelo sempre
ferido (DERRIDA, 2007, p. 55).

Ao contrario, o espectro de Marx e suas matr-
cagOes de diferenga verticais baseadas em
classes sociais ou categorias trabalhistas es-
tdo presentes entre inumeras outras possibi-
lidades classificatérias e o fato de se permitir
uma percepgao sensivel, aberta, intraduzivel e
contingencial dos fenémenos que se expres-
sam ora de forma hegemoénica ora singular,
ou até mesmo, ora como presenga ora como
auséncia, nao significa menor compromisso,
responsabilidade ou vigilancia epistémica e
ética no trato de questdes que determinam
iniquidades, violéncias e injustigas sociais,
ainda que a ideia de justica permaneca sem-
pre em aberto como contraponto as verdades
metafisicas e arbitrarias da lei.

DA VIOLENCIA DE SE CONSTRUIR O
OUTRO

Derrida (2007) propde um corte transversal
nas categorias benjaminianas de “violéncia
instauradora” que funda um novo Estado ou
direito e de “violéncia conservadora’, neces-
saria na manutencgao e sedimentacao desse
novo Estado ou direito. O duplo movimento
expressa as invengoes de origem e de telos,
seja de um Estado, seja de um direito.

(...) proporei a interpretagao seqgundo a
qual a proépria violéncia da fundagao ou
instauragéo do direito deve envolver a
violéncia da conservagéo do direito e
nao pode romper com ela. E préprio da
estrutura da violéncia fundadora solici-
tar sua propria repeticéo e fundar o que
deve ser conservado, conservavel, des-
tinado a heranca e a tradigéo, a partilha
(DERRIDA, 2007, p. 89).
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No limite, essa confuséo entre violéncia fun-
dante e conservadora se expressa de forma
ainda mais presente nos dias de hoje, seja na
figura da forga policial e seu aparato tecno-
l6gico de vigilancia, seja na figura dos movi-
mentos sociais organizados em sua luta por
legitimidade. Se para manter e garantir todo
o complexo aparato de seguranga, liberda-
de e direitos, o Estado, mesmo na mais clara
democracia, se vé impulsionado a gerir sua
violéncia oficial através da policia, os movi-
mentos sociais sé podem se sedimentar na
garantia de direitos ao inaugurar estratégias
de combate e violéncia que serdo interpreta-
das (principalmente pelas forgas conservado-
ras e dominantes da sociedade) como ilicitas
Oou mesmo terroristas.

A policia é o Estado, é o espectro do Es-
tado e que néo se pode rigorosamente
ataca-la sem declarar guerra a ordem
da res publica. Pois a policia ja nao se
contenta hoje em aplicar a lei pela for-
¢a(enforce) e, portanto, em conserva-la,
ela a inventa, ela publica decretos, ela
intervém cada vez que a situagéo juri-
dica néo é suficientemente clara para
garantir a seqguranca (DERRIDA, 2007, p.
99).

Entao, para garantir a polis como lugar de
convivéncia ou mesmo de tolerancia entre
diferentes, a policia, que é todo um aparato
de vigilancia para além de homens fardados
contra o direito de manifestacdo e greve da
classe trabalhadora, ndo se furta a possibili-
dade de pbr em xeque ou fazer degenerar pre-
missas democraticas.

A seguranga do Estado exige a intercep-
tagdo da conversa privada, por exemplo,
a instalagao de microfones invisiveis, a
utilizagao de microfones direcionados,
a intrusdo nas redes informatizadas ou
simplesmente a pratica tdo comum en-
tre nés da boa e velha escuta telefénica
(DERRIDA, 2007, p. 105).

Assim, o Nazismo e outras formas totalitarias,
particularmente o discurso da “Solugao Final’,
néo seria, como o discurso humanista prefere
classificar, uma auséncia de lei e de direitos
que garantiriam valores éticos e morais, mas
uma radicalizagéo desse poder normativo da
violéncia policial fazendo convergir atos de
fundagéo do novo Estado e de novos direitos,
com atos de manutencdo e fixagdo da nova
lei e da nova ordem, que segundo a subjetivi-

dade do nazismo, atenderia aqueles mesmos
valores éticos e morais que toda lei e todo di-
reito promete atender: uma sociedade melhor,
mais justa, etc.

Desse ponto de vista, a solugéo final é
ao mesmo tempo uma decisédo histoé-
rico-politica de Estado e uma decisao
de policia, de policia civil e de policia
militar, sem que se possa jamais discer-
nir entre as duas e atribuir verdadeiras
responsabilidades a qualquer deciséo
(p.138).[..] Como explicar de outro modo,
a forma institucional ou burocratica, os
simulacros de legislagéo, o juridicismo,
o respeito pelas competéncias e hierar-
quias, em suma, por toda a organizagao
juridico-estatal que caracterizou a rea-
lizagao tecno-industrial e cientifica da
“Solugéo Final"? Aqui certa mitologia do
direito se desencadeou contra uma jus-
tiga, acerca da qual Benjamin pensava
que no fundo, ela devia permanecer he-
terogénea ao direito, ao direito natural
como ao direito histérico, a violéncia de
sua fundagédo, como a de sua conser-
vagdo. E o nazismo foi uma revolugao
conservadora desse direito (DERRIDA,
2007, p.139).

E por essa passagem que Derrida (2007) ex-
pressa sua desconflanga e a0 mesmo tempo
a defesa de que um ato revolucionario, para
verdadeiramente produzir efeito transforma-
dor, deve considerar a presenca/auséncia do
aparato de policia, e, principalmente, formas
de supera-la, naquilo que promete, a coeséo
social, a sequranga, a manutencgédo da ordem
através da reinvengéo constante dos limites
da lei. Movimentos de base social forjados
pelas marcas identitarias (territério, género,
etnia, etc.) devem estar atentos a essa dupla
condigéo de inaugurar e manter uma nova
ordem de justica e direitos, considerando o
quanto deve ser transformado do que pree-
xiste como aparato legal do Estado.

Entédo, as lutas de resisténcia e conquista de
novos direitos através de identidade e terri-
tério, como direito a favela, direito a mani-
festacdo de culto, direito a certo uso e ocu-
pacado do espago publico através de praticas
culturais, etc. devem considerar a capacidade
de reinvengéo da violéncia criativa do Esta-
do somada a capacidade de manutencao da
ordem pela violéncia conservadora, ambas
sintetizadas pelo aparato policial. Em rarissi-
mas vezes as duas violéncias do Estado séo



surpreendidas, um raro exemplo foram as
manifestagoes de 2013, em que, considerando
as contradigdes e criticas enderegadas ao ato,
néo se pode negar o poder de surpreender o
aparato policial que esse tipo de protesto pro-
duziu.

Por outro lado, ao discutirmos as lutas iden-
titarias enquanto fundadas na construcdo/
desconstrugédo do outro, ndo se trata de dei-
xar identidades e alteridades em aberto e li-
dar com elas de maneira tolerante apenas. No
debate politico dessas identidades nao cabe
apenas afirma-las e respeita-las. Cabe tam-
bém, indefinidamente, contesta-las, afronta-
-las. Como alerta Zizek (2003) ao falar de uma

(...) redefinicdo contemporanea da po-
litica, como a arte da administragao
competente, ou seja, a politica sem po-
litica; ou mesmo do multiculturalismo
tolerante de nossos dias, a experiéncia
do Outro em sua alteridade (o Outro
idealizado que tem dancas fascinantes
e uma abordagem holistica ecologica-
mente sadia da realidade, enquanto
praticas como o espancamento de mu-
lheres ficam ocultas...) (ZIZEK, 2003, p.
25).

Sobre esse Outro, Derrida (2006) chega a um
resultado préximo, no sentido em que no lu-
gar do discurso holistico de respeito ao Outro
prescreve uma relagdo com o Outro menos
alinhada ao discurso da tolerancia do que
gostariam seus criticos e seus seguidores.
Para o autor, a relagdo com o Outro néo se da
como ato que se faz, mas que se sofre. O dis-
curso da tolerancia seja para Zizek (2003), seja
para Derrida (2006) seria uma armadilha que
sequestra a forga de luta e resisténcia dos mo-
vimentos sociais debilitando sua capacidade
de conquistar direitos e espaco na sociedade.

A ideia de tolerar os outros, de suportar
a sua diferenga, porque sabemos estar
na verdade, é a0 mesmo tempo dog-
matica e relativista. E em certos casos
poderia ver nela uma forma de desres-
peito (DERRIDA; FERRARIS, 2006, p. 84).

Entdo, ndo se trata de propor uma ética da
tolerancia visto que néo se trata de um ato,
uma tomada de decisdo, mas de um gesto que
independe de mim que é incondicional e im-
previsivel e sequer cabe qualquer ato de ante-
cipagdo ou expectativa.

Para que haja um porvir como tal, uma
surpresa, uma alteridade é preciso, ne
plus voir venir (ja ndo ver vir), é preci-
so que nado haja sequer uma antecipa-
gao, um horizonte de expectativa. E,
portanto, que o futuro me caia em cima
— me aconteca, justamente quando
nem sequer o espero (..) significa que
0 outro existe antes de mim, o que me
ante-vem. O outro nao é sequer sim-
plesmente o futuro, é, por assim dizer o
ante-vir, o ante-porvir. Por isso ndo sou
dono de mim do lugar aberto a hospi-
talidade (DERRIDA; FERRARIS, 2006, p.
140).

Né&o é dono, porque esse lugar ja pertence ao
outro que virg, independentemente de vir ou
nao vir. Logo, nao se trata de tolerar o outro,
de adotar uma postura liberal frente ao outro,
assim também néo se trata, como dito, de algo
que se faz, mas que se sofre. Por isso, essa
responsabilidade ndo passa pela obrigagéo
de tolerar ou mitigar a pena, as dores, mas de
criar espago para a possibilidade da alterida-
de chegar.

DO DESEJO DE PERTENCER

Ainda assim, falta algo nesse embate que diz
respeito ao problema de como lidar de forma
critica com as ideias de identidade territorial,
por exemplo na forma de uma comunidade
marcada por tragos étnico-culturais e de re-
sisténcia, no sentido de defesa e de conserva-
gao de certo modo de pertencimento.

O desejo de pertencer a seja que comu-
nidade for, o proprio desejo de pertenga,
pressupode que nao se pertence. Nao po-
deria dizer quero ser da famfilia se o fos-
se deveras. Noutros termos néo poderia
dizer “quero ser italiano, europeu, falar
essa lingua, etc., se o fosse ja. A moti-
vacdo da pertenca — nacional, linguis-
tica, politica, filosoéfica, pressupde a néao
pertenca. O que pode ter consequéncias
politicas: ndo ha identidade, ha uma
identificagdo, uma motivagao em vista
da pertenga, mas que por sua vez pres-
supde que a pertenca nao existe, quem
quer ser isto ou aquilo, francés, europeu,
etc., ndo o é (DERRIDA; FERRARIS, 2006,
p. 45).

Esse seria o ponto nervoso e final deste arti-
go, visto que, ao deslocar o termo pertencer
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para o lugar ao qual ainda néo se pertence,
Derrida (2006) desloca todo um escopo sécio
cientifico e doutrindrio de construgao estru-
tural de um outro afirmado como pertencente
a tal cultura, etnia, pratica, comunidade, co-
tidiano, modo de fazer. Essa artificialidade e
afastamento provocado pelo discurso que ja
lida com a relagéo em termos de objeto, objeto
de desejo, um vir a ser que é sempre condigéo
do outro, é o resultado que parte das ciéncias
sociais preferem ocultar.

A ideia de verbalizar uma identidade como
tal, na contramao do que via de regra se pro-
pode, se por um lado atende ao discurso es-
tratégico de produzir forga de politicas afir-
mativas, por outro introduz no contexto um
afastamento, uma diferenca, uma separagao
metafisica que dificilmente seria superada. O
equivoco ndo esta no ato de desejar pertencer
ou néo, também nao estd na introducao desse
virus que os estudos sociais inexoravelmente
carregaram em pesquisa de campo, sertéo e
mata adentro equipados com blocos de anota-
géo, gravadores e cameras, mas na auséncia
de percepgéao de que a partir desse ponto o ou-
tro ja verbaliza pela lingua de um, do mesmo,
do pesquisador sob os termos do discurso da
universidade. Ja se constréi, desconstroi pelo
discurso que de fora aglutinou um conjun-
to soberbo de fazeres e dizeres primeiro sob
a alcunha de folclore, depois substituida, em
tempos de politicamente correto, por cultura
popular e assim por diante.

O problema ainda nao respondido é a perma-
néncia daqueles numeros de miséria e injus-
tica social que se avolumam desde os tempos
dos folcloristas até os pés-modernos. E, em
termos cada vez mais atuais, como lidar com
aqueles que se identificam e afirmam seu “di-
reito a oprimir”? Como lidar com as identida-
des espurias que exigem, elas também, tole-
rancia?
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