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Resumo

O artigo objetiva analisar o discurso sobre o casamento a partir de sequéncias discursivas retiradas da
revista “Jovens Mogas” colocando-as em contraponto ao discurso feminista veiculado em postagens na
internet. Com base no dispositivo tedrico-analitico da Andlise Materialista do Discurso (AD), que
considera discurso como objeto ideoldgico e historico capaz de produzir imagindrios, concluimos que, a partir
do processo de polissemia em que se produz o discurso feminista na lingnagem, evidencia-se a construgio do
casamento como uma institnicao forjada pela ideologia dominante, propagadora do discurso partriarcal e
machista na sociedade contemporanea.

Palavras-chave: Andlise do Discurso. Casamento. Mulberes. Resisténcia

Abstract

The article aims to analyze the disconrse on marriage based on discursive sequences taken from the
magazine “Jovens Mogas”, placing them in counterpoint to the feminist disconrse published in internet posts.
Using the theoretical framework of the Materialist Discourse Analysis (AD) that considers speech as an
ideological and historical object capable of producing imaginary, according to the subject’s paraphrase or
polysemy. In the end, we conclude that, from the polysenry process in which feminist disconrse in langnage
takes place, the construction of marriage is evidenced as an institution forged by the dominant ideology,

propagator of partriarchal and sexist discourse in society contemporary
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Consideragdes iniciais

O discurso social e historicamente produzido sobre a mulher ideal para casar
mantém-se parafrasticamente na sociedade contemporanea através da memoria discursiva
que atualiza constantemente o imaginario sobre o lugar social das mulheres, imaginario este
que também as constitui inconscientemente. Este artigo propde discutir sobre o modo
como ¢ historicamente materializado na sociedade o discurso sobre o papel da mulher no
casamento, propondo uma leitura desse ritual juridico-cristdo ocidental. Quando pensamos
inicialmente no tema, as formas mais comuns de materializagdio ocorrem quando
proferimos frases para jovens mulheres tais como “esta é para casar”. Historicamente,
jovens mogas aprendem a administrar uma casa e sempre que sao bem sucedidas nas suas
tarefas recebem sob o efeito de elogio, o enunciado: “Ja pode casar!”. Considerado “elogio”
dentro de uma formagao discursiva machista, esse enunciado geralmente é proferido ao se
comentar um prato cozinhado por uma mulher ou uma fralda bem trocada do irmaio.
Desse modo, percebemos que ha um funcionamento homogeneizante de mulher, de filha e
de familia, cobrando da mulher se esta sabe cozinhar, limpar e cuidar dos mais novos.
Aparentemente, se estes aprendizados forem concluidos, pela ideologia dominante, o
sujeito-mulher ja pode sair do seio familiar - mae, pai e irmaos, - e construir uma outra
familia para/com um novo homem, seu marido. Assim, a moc¢a sai do comando do
homem-pai para ser subjugada ao homem-marido. E, com suas reformulacées, ainda
observamos, na conjuntura atual, perpetuar-se esse imaginario de “mulher para casar”,
tanto que os discursos feministas buscam, pela ironia como observaremos nas analises, um
modo de resistir a esse imaginario e a imposi¢ao desse lugar social de mulher-esposa,
cuidadora do lar e dos filhos.

Desse modo, neste artigo, sera analisado, pela perspectiva da Analise do Discurso
(AD), o discurso sobre a imagem da mulher para casar e a historicidade do casamento
materializado na revista Jovens Mogas’, de 1914 a 1919, contrastando com discursos da rede
digital de comunicacio que textualiza a hashtag #dicasmatrimoniais. Contudo, antes de
compreender discursivamente o sfatus de “para casar” precisamos compreender a
historicidade do casamento. Principalmente, na colonizacio brasileira, onde houve uma
divisao entre as mulheres, mulheres brancas de um lado, e de outro as mulheres negras
escravizadas. Isso deve ser informado para que seja evidenciado que as analises feitas neste
artigo partem de um lugar de enunciacio® e posicio-sujeito-pesquisadora que nio se insere
no campo do feminismo negro, porém, compreende as distingdes dos lugares de luta e
busca desenvolver o inicio de uma discussao sobre a condi¢ao do casamento, visto que é
um discurso inerente as mulheres independente da sua cor.

Atualmente, a sociedade brasileira ainda é composta por essa mesma divisio, de
uma forma mais dissimulada, mas a opressao a que as mulheres negras estdo submetidas
esta marcada nas estatisticas de empregos analogos a escravidao, principalmente em relacio
ao trabalho doméstico, que apenas recentemente foi reconhecido como um trabalho
passivel de direitos trabalhistas. F necessirio expor esse fato, pois podemos nio
compreender, ao sermos mulheres brancas, o quanto é necessario entender nossa historia e
compreender nossos privilégios e nosso lugar de indignacdo. Justamente, para resistir.
Porque independentemente da nossa posi¢ao social como mulheres, ha algo que nos une: o
funcionamento de um discurso religioso que nos afeta inconscientemente e nos limita a

3 Quinzenal Hlustrada (R]) - 1914 a 1919, que se encontra atualmente na Hemeroteca Digital Brasileira.

4 O lugar de enunciagdo ¢ definido “como uma reflexdo sobre a divisio social do direito de enunciar e a
eficicia dessa divisio e da linguagem em termos da producio de efeitos de legitimidade, verdade,
credibilidade, autoria, circulagio, identificagdo, na sociedade” (FONTANA, 1999, p. 16).

Leitura, Maceid, n. 69, mai./ago. 2021 — ISSN 2317-9945
Dossié Especial “Discurso, Género, Resisténcia” p. 217-232

218




Leitura
T —=

O imagindrio sobre a mulber “para casar”: nma andlise da revista Jovens Mogas e a resisténcia do discurso
feminista na internet

Carolina Fernandes, Maria Carolina Silva de Oliveira

sermos mulheres que precisam de um homem para casar, e, consequentemente, para ter
filhos e cuidar do lar. Nesse ponto, mais uma vez apontamos a generalizacdo dada as
mulheres, o que materializa suas existéncias, independente da sua classe social, raga ou
otientacio sexual, precisam estar a disposi¢ao de um homem nas suas casas e/ou para seus
filhos. O casamento é uma instituicao patriarcal e é por ai que comegaremos a dialogar
neste artigo.

A historicidade da Institui¢do Casamento

Para a Anilise do Discurso, nido interessam os fatos histéricos, eventos datados e
registrados em fontes historiograficas, mas como “a histéria se inscreve no discurso”
(GLOSSARIO, 2001, p. 17), isso que se entende por historicidade. Observar como os
sentidos para casamento se inscrevem no discurso através da relagiao entre histéria e lingua
nos fornece subsidios para compreender o processo discursivo que constitui 0 imaginario
de mulher “para casar”.

O casamento na perspectiva juridico-social é um contrato entre duas pessoas que
varia conforme a historicidade das diferentes culturas. Para analisar o discurso social sobre
o casamento, devemos nos afastar do modo que atualmente o conhecemos, pois, como
observa Navarro (2012), o romantismo comeca a ser associado ao casamento apenas apos a
disseminagdo pela literatura do século XIX do discurso de que o casamento é uma uniao
feita pelo amor. A ideia do amor romantico passa a ser difundida na literatura, na musica,
nas oOperas e teatros (NAVARRO, 2012) produzindo outros efeitos para uma mesma
necessidade: a da mulher conquistar um homem ou do homem ser conquistado por
mulheres. Essa busca passa a ser vista como uma necessidade “natural” de “ser amado(a)”.
Nio questionamos o sentimento que nos faz buscar o casamento, mas sim a historicidade
produzida por uma ideologia burguesa capitalista, para nos ajudar a compreender a
producao do imaginario de uma mulher que precisa ser “controlada” ou “adequada” para
servir ao casamento. Engels (1891) afirma que, nos primoérdios da civilizagio, nao ha
exclusividade entre parceiros, o casamento, entao, nao era como o conhecemos atualmente,
o que demonstra que este resulta de uma construgao social:

Reconstruindo  retrospectivamente a histéria da familia, chega a
conclusio de que existiu uma época primitiva em que imperava no seio
da tribo, o comércio sexual promiscuo de modo que a cada mulher
pertencia igualmente a todos os homens e cada homem a todas as
mulheres (ENGELS, 1891, p. 31).

O autor (zbiden) nos mostra também que a desconsideragao do direito materno ¢ o
que permite legitimar a Ideologia Patriarcal e segue, no mesmo texto, expondo argumentos
que justificam a dominancia do sexo masculino e do porqué do homem se colocar como
centro da familia e, consequentemente, do casamento. Segundo Engels (1891, p. 32), “o
homem apoderou-se também da direcao da casa; a mulher viu-se degradada, convertida em
servidora, em escrava da luxdria do homem, em um simples instrumento de reproducao”.
E reproduzir era o papel principal da mulher, e para que nao houvesse davidas sobre a
paternidade foi necessario que a mulher praticasse a fidelidade no casamento’.

5 Sabe-se que a monogamia ¢ o regime de unido social permitido pelo Estado, entretanto, culturalmente, o
homem ter amantes ¢ algo comum e até mesmo aceitavel em um longo periodo histérico, enquanto que, para
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O casamento como instituicio também possui seu lugar na constitui¢do dos
Aparelhos Ideolégicos do Estado (AIE), pois conforme Althusser (1970, p. 69), “a partir
do que sabemos, nenhuma classe pode duramente deter o poder de Estado sem exercer
simultaneamente a sua hegemonia sobre e nos Aparelhos Ideolégicos de Estado”. Em sua
obra, Althusser (7bidem) lista alguns aparelhos ideoldgicos do Estado, e a familia é um deles,
onde se perpetua a ideologia dominante do Estado que nos controla desde nosso lar. De
acordo com Althusser (1970, p. 43), “designamos por Aparelhos Ideolégicos do Estado um
certo numero de realidades que se apresentam ao observador imediato sob a forma de
institui¢oes distintas e especializadas”. O casamento em seu contexto micro ¢ o ritual que
concretiza o AIE que comumente chamamos de familia.

O que podemos observar em relagao ao casamento, em uma perspetiva materialista
a partir das conclusdes de Engels, é que se trata de uma construcdo ideoldgica e historica
com fins economicos. No inicio do século XIX, periodo em que o texto de Engels foi
publicado, ja estava estabelecida a ideologia que determinava como um casamento deveria
ser. No século XVI, quando os europeus encontraram terras guaranis, nao replicaram aqui
este conceito juridico de casamento, pois, o que eles encontraram nao era considerado uma
“civilizagdo”, mas trouxeram consigo, o mercantilismo e a dupla colonizagao de corpos
femininos indigenas. Essa informacao ¢ relevante, pois, ¢ justamente essa diferenciagao do
que foi a escravidao e a colonizagao dos corpos indigenas que permite entender nosso lugar
de enunciagdo e a concepgao de casamento hétero e monogamico que reprime as mulheres.

De todas as formas, a Europa tomou para si o protagonismo da historia, ditando
imaginarios de civilizagdo, bons costumes e habitos culturais que deveriam ser imitados
pelos povos que quisessem ascender ao stafus de povo civilizado, e o casamento era um
deles. Por isso, atualmente sabemos tao pouco sobre as sociedades indigenas que habitaram
o territério que viria a se tornar o Brasil. Segundo Liliam Litsuko Huzioka:

Filhos e filhas nascidas da unido forcada de indias e negras com brancos,
bem como a posterior miscigenacio entre povos ¢ a vinda de outros
contingentes de imigrantes, caracterizaram a formacdo dessa populagiao
mestica que compde o Brasil e a América Latina. Marcas profundas do
violento processo de composi¢do desse povo deixam herancas nio
cicatrizadas sentidas ainda hoje (HUZIOKA, 2010, p 3).

Assim, para pensar no casamento como conhecemos hoje em nossa sociedade,
precisamos tratar da vinda da familia real para o Rio de Janeiro, quando o Brasil tornou-se
mais “europeu” e, para isso, precisou usar de dois grandes Aparelhos Ideoldgicos do
Estado: cultura e religidio. O processo de “europeizacao” também compreendia o
“civilizar”.

Dessa forma, podemos observar que o discurso do que hoje conhecemos como
casamento iniciou-se na antiga capital da colonia de Portugal, Rio de Janeiro. Eo que Maria
Angela D'Incao escreve em seu texto sobre Mulher Burguesa no livro “Hist6ria das
mulheres no Brasil”:

Durante o século XIX, a sociedade brasileira sofreu uma série de
transformacdes: a consolidacio do capitalismo; o incremento de uma
vida urbana que oferecia novas alternativas de convivéncia social; a

as mulheres, a puni¢io era severa até mesmo com a morte como era o caso de quando o homem assassinava a
esposa alegando “legitima defesa da honra”.
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ascensio da burguesia e o surgimento de uma nova mentalidade —
burguesa — reorganizadora das vivéncias familiares e domésticas, do
tempo e das atividades femininas; e, por que ndo, a sensibilidade e a
forma de pensar o amor (D’INCAO, 2000, p. 187).

Como a colonia era distante da Europa Ocidental, foi apenas vista como destino
em um momento de fuga da familia real de Portugal de Napoledo, esse acontecimento
histérico gerou mudangas no espago publico e privado como observa a autora:

Com fraca diferenciacio e estratificacio social, a cidade é habitada por
uma populagio homogénea: pessoas ricas parecem nao se distinguir, pela
maneira de viver, de outras mais pobtres, com as quais se relacionam [...|
Claro que para a rua atingir seu novo status muitas restricdes sao
impostas a populagao (D’INCAO, 2000, p. 187).

Desse modo, o espago publico comeca a ser governado por um novo interesse, qual
seja, “o interesse publico”, controlado pelas elites governantes. Esse fato propiciou a
moderniza¢io da cidade do Rio de Janeiro e, consequentemente, a modernizacao das
relagoes dentro do casamento. E de acordo com D’Incao (2000, p. 6), “o conjunto de
medidas indica a presenca de novos valores em uma sociedade ainda baseada na escravidao
e na exploragio agraria”. Com a presenca da realeza, podemos confirmar que a colonia ja
possuia tal condicdo para o que Engels definiu como “ordem social”’, a ideologia
dominante que separa homens e mulheres, dando a eles uma posic¢ao social superior.

Com as mudangas provocadas no Rio de Janeiro apés a chegada da familia real,
notamos a cultura juntamente com a religidlo funcionando como os aparelhos que
determinam, a0 mesmo tempo em que justificam, a opressio do povo tupiniquim, macro-
j¢, aruak e karib e os povos escravizados e, portanto, considerados nao civilizados. A
D’Incao (2000, p 189) reafirma esse fato ao dizer: “A proposta era ser ‘civilizado’, como o
eram os franceses e os europeus em geral”. Desse modo, toda sorte de expressdes de
relagbes sociais locais que nao fossem consideradas civilizadas eram combatidas pela
imprensa e proibidas por lei.

Nessas condigoes socio-histéricas ¢ que se desenvolve, primeiramente, no Rio de
Janeiro o imaginario de povo civilizado. Proibir o inicio de uma manifestagdo contra o
discurso dominante é o primeiro passo para a repressio, e o controle inicia-se ao criar
formas de materializar o discurso opressor, na sociedade, a exemplo das leis ou a criagao de
uma revista como Jovens Mogas. E sobre os rituais culturais, afirma Foucault (1996, p. 7): “a
este querer tao comum a instituicio responde de maneira irdnica, porque faz com que os
comegos sejam solenes, porque os acolhe num rodeio de atengdo e siléncio, e lhes impode,
para que se vejam a distancia, formas ritualizadas”. E por isso, seguindo Pécheux,
observamos que sdo essas as condicOes ideoldgicas da reproducdo/transformacao das
relacdes de producio do ritual do casamento (PECHEUX, 1988) e a sua importincia como
institui¢ao, como instrumento de opressao pelo discurso machista.

Discursivamente, o casamento tem seu imaginario forjado no ideal do amor
romantico e, por isso, se constitui como uma busca pelo relacionamento idealizado, porém,
socialmente o discurso machista e patriarcal define que as fun¢des de administrar uma casa
e a educagao dos filhos seja delegada apenas a mulher, enquanto ao homem fica a funcao
de provedor do lar. Sabemos que, até mesmo por dificuldades financeiras, muitas mulheres
casadas trabalham fora de casa, e essa divisio se torna questionavel, visto que ambos
passam a ter responsabilidades quanto ao or¢amento familiar, mas somente as mulheres
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que continuam a assumir as tarefas domésticas. Isso se faz pela manutencio de um
imaginario construido pela ideologia patriarcal da mulher que esta apta a casar.

O imaginario de mulher para casar

Compreendemos o conceito de zwagindrio, a partir de Otlandi (2007, p. 32), como
sendo o que produz o “efeito de evidéncia” na relagdao entre palavra e coisa, isto é, “uma
ilusdo referencial” que da a impressao de haver uma relagio direta entre o mundo e a
linguagem, o que significa que nao sao Obvios os sentidos produzidos para homem e
mulher quando falamos do casamento como instituicio, mas funcionam como se fossem.
A ideologia é que produz o imaginario através das formagoes discursivas produzindo o
efeito de verdade ou naturalizando os sentidos, como quanto as diferengas entre os géneros
que sdo consideradas obra da natureza humana. Em uma formagao discursiva machista, a
mulher para casar constitui-se como uma ajudante ou servical do homem, a mulher que
necessita de um complemento, um marido e/ou filhos. O conceito de formacio discursiva
(FD) ¢ explicado por Orlandi com base nos estudos de Pécheux:

As  formagoes discursivas sio formacOes componentes das formacdes
ideologicas e que determinam o que pode e deve ser dito a partir de uma
posicdo dada em uma conjuntura dada. As palavras mudam de sentido ao
passarem de uma formagdo discursiva para outra. Assim, ndo sio somente as
inten¢des que determinam o dizer. Ha uma articulagio entre intences e
convengodes sociais (ORLANDI, 2009, p. 27, grifos nossos).

Considerando as convengoes sociais impostas ao Brasil colonia, uma perspectiva
binaria e heteronormativa constréi a ordem do simbélico. Sendo que a relagao dos objetos
com o que eles préprios significam jamais ¢ direta (ORLANDI, 2007), ha a determinagao
da ideologia materializada na /inguager» como um mecanismo de produc¢ao dos sentidos e de
suas evidéncias, o que confere o efeito de transparéncia na lingua e, consequentemente, na
cultura.

No caso do Brasil, cuja cultura é subjugada a cultura europeia, centrada em sujeitos-
brancos, podemos afirmar com Maria D’Incao (2000) que o desenvolvimento das cidades e
da vida burguesa no século XIX contribuiu para a producio do imaginario sobre o
casamento a partir do processo de privatizagao da familia, ja que a disposi¢ao do espago no
interior da residéncia, oferecendo maior conforto; deixou ainda mais claros os limites do
convivio e as distancias sociais entre a nova classe social estabelecida pela realeza e o povo.
Por isso, constituiu-se um imaginario sobre o casamento no modelo burgués de forma a
realcar limites entre os civilizados e o “povo”. A riqueza e o casamento estao, assim,
historicamente ligados e materializados na linguagem sob o discurso de como ser uma
mulher ideal para casar, em determinada classe social. Na afirmac¢do da autora supracitada,
podemos encontrar na historicidade o que determina os sentidos para as mulheres:

Mulheres casadas ganham uma nova funcio: contribuir para o projeto
familiar de mobilidade social através de sua postura nos saldes como
anfitrids e na vida cotidiana, em geral, como esposas modelares e boas
maes. Cada vez mais é refor¢ada a ideia de que ser mulher é ser quase
integralmente mie dedicada e atenciosa, um ideal que s6 pode ser
plenamente atingido dentro da esfera da familia “burguesa e higienizada”
(D’INCAO, 2000, p. 191).

Embora as mulheres casadas ricas e brancas niao exercessem plenamente suas
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fungoes do lar, pois sempre estavam servidas de amas negras e servigais, a todas era
ensinado o oficio do lar para melhor saber mandar e exigir da escrava ou empregada um
trabalho impecavel. Assim, revistas como Jovens Mogas cumpriam essa func¢do de orientar,
“ensinar” e, assim, “adestrar’” as mogas que seriam as esposas burguesas ideais.

E quanto mais proxima da Forma-sujeito’ mulher ideal estivesse sua esposa, mais
préximo o homem estava da Forma-sujeito masculina ideal, pois como afirma a autora:

Num certo sentido, os homens eram bastante dependentes da imagem
que suas mulheres pudessem traduzir para o restante das pessoas de seu
grupo de convivio. Em outras palavras, significavam um capital
simbélico importante, embora a autoridade familiar se mantivesse em
maos masculinas, do pai ou do marido. Esposas, tias, filhas, irmads,
sobrinhas (e servigais) cuidavam da imagem do homem publico; esse
homem aparentemente autébnomo, envolto em questdes de politica e
economia, estava na verdade rodeado por um conjunto de mulheres das
quais esperava que o ajudassem a manter sua posi¢do social (D’INCAO,
2000, p. 192).

Fato que se confirma ao observar que a Revista Jovens Mogas é criada e editada por
homens, nao sé pela reprodugao desses sentidos ou imaginario, mas também porque eram
eles que podiam trabalhar fora de casa. O fato de sujeitos-homens ditarem o “ideal de
mulher” na sociedade demonstra que ha a constru¢do da Forma-sujeito mulher por uma
ideologia patriarcal. E essa ideologia, estando materialmente ligada ao inconsciente, passa
de geracdao a geracao como um ensinamento de mae para filha da cultura da “moga para
casar”. Apos o advento dos movimentos feministas em resisténcia a ideologia dominante,
observamos como os “estere6tipos de géneros” sao projetados com o efeito de evidéncia
de que a mulher ideal deve estar a mercé das necessidades do outro, e nao de si propria.

Quanto ao nosso objeto de analise, até agora, centralizamos na parafrase a
historicidade do discurso dominante, mostrando que, mesmo que haja uma diversidade de
ragas e classes sociais no Brasil, as mulheres brancas ricas ficaram com a responsabilidade
de ser a “Bela, recatada e do lar” como enunciou a revista [“gz sobre a primeira dama
Marcela Temer. E o contraponto disso ¢ a proibi¢ao de exercer livtemente sua sexualidade,
pois, de acordo com Aradjo (1997, p. 50), o “adestramento da sexualidade” teve a ver com
o “respeito ao pal, depois ao marido, além de uma educagao dirigida exclusivamente para
os afazeres domésticos”. E todas as outras eram violentadas sexualmente, com o comércio
de mulheres negras e mesticas, as prostitutas eram usadas como artificios do Estado e da
religido para manter a ordem, foram uteis para a construgao e a valorizagao do oposto, da
mulher pura sendo a proje¢ao da imagem “da mulher para casar”. As prostitutas eram tidas
at¢é mesmo como pacificadoras da violéncia sexual contra as mogas destinadas ao
casamento. A prostituicdo era “um crime menot” nas palavras de Santo Tomas de Aquino
e de Santo Agostinho, citado por Del Priore (2000, p. 46) em: “a sociedade carecia tanto de
bordéis quanto necessitava de cloacas”.

De acordo com Maria Silva (1998), o interesse de controle da sexualidade feminina
nao era apenas dos homens, mas também do Estado e da Igreja. A luta contra o
concubinato - uniao livre e estavel de um homem e uma mulher que nao sao casados - era

¢ Segundo Pécheux (2009), Forma-sujeito, também chamada de Sujeito Universal ou Sujeito Histérico, é o
que da o efeito de unidade a formagido discursiva (FD), indicando o modo como os saberes sao organizados
no interior da FD. E uma forma de revestimento histérico do sujeito que se identifica com a forma “ideal” de
ser sujeito segundo determinada FD.
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mais intensa por parte da Igreja do que por parte da Coroa, devido ao desejo de
manuten¢ao dos padroes catolicos. Ja o interesse no consentimento do pai ou do tutor para
casar interessava mais ao Estado, por causa das herangas e posses que eram herdadas pelo
casamento e filhos legitimos.

Ao fazer esse percurso pela historicidade do casamento no Brasil, podemos ver que
as mulheres brancas ricas sofreram submissio a0 homem com o dever de sustentar a
imagem do homem publico, e consequentemente esses deveres foram estendidos as
servigais, enquanto as prostitutas eram a valvula de escape da sociedade, condenadas a nio
serem puras, ¢ assim que, até hoje, mulheres indigenas e negras sofrem todas as violéncias
duplamente, dessa forma, demonstra que o sujeito-mulher estd condicionado a ser
oprimido por uma formagao discursiva machista independente do seu lugar de enunciagio.

Para o discurso patriarcal, toda mulher que nio ¢ como “deveria ser” deve ser
dominada, mas, no Brasil colonial, habitavam muitas mulheres que supostamente
precisavam de um controle, o que era feito por homens em papel de maridos e pais. E com
isso, desenvolve-se um lugar social especifico da mulher que ndo é para casar, para as
mulheres mesticas, pobres, entre outras, esse lugar ¢ determinado, principalmente, pela
Igreja Catodlica e pela burguesia.

Burille (2009, p. 4) explica que: “por isso, eram obrigadas as imposi¢des machistas
existentes. As filhas eram colocadas nos conventos para nao desvirtuarem e se prepararem
para o casamento”. A mesma Igreja que apoiava dissimuladamente a criacio de bordéis nao
considerava favoravel a intensa ocupagao dos conventos no Brasil, ja que, segundo Aradjo
(1997, p. 56), “o dltimo lugar onde se poderia esperar a manifestacio da sexualidade
feminina seria nas celas dos conventos, pois ali as mulheres deviam recolher-se por
espontanea vontade e, como ‘esposas de Cristo’, renunciar por completo aos prazeres
sensuais”. As mulheres no convento nao podiam ser obrigadas a casar, pois a ideologia
dominante era a do casamento para reproducao daquela sociedade burguesa e nao da classe
pobre e escravizada. Burielle também afirma que:

Os conventos e os recolhimentos eram as unicas op¢oes de cultura e
educagdo para as mulheres, além da instru¢do doméstica, até o século
XIX no Brasil colonia. Até porque o que se esperava das mulheres era
que fossem boas esposas e boas mies, e esses lugares de recolhimentos
nada mais eram, na realidade, do que centros de correcio das
“desonradas”, ou de preservagio da honra feminina. Entdo, ndo se via
maior preocupac¢ao além de ensinar a ler e a trabalhar com as agulhas
(BURIELLE, 2009, p. 6).

Porém, para acontecer um casamento de acordo com a Igreja, o Estado e a
heteronormatividade, precisa-se de homens, e para um género que sempre se viu livre das
mesmas obrigacdes com as mulheres, pois a Igreja/Familia organizou o discurso como se
fosse apenas delas a necessidade de conquistar um par, este também precisou se colocar a
disposi¢ao de “ser conquistado”. Com isso, para o Estado, segundo Del Priore (1994), o
objetivo unico da metropole e da Igreja era o adestramento social da populagao na Colonia.
A revista Jovens Mogas foi uma forma de materializar esse adestramento social feminino na
sociedade brasileira nos anos vinte até a década de sessenta.

O casamento como institui¢ao define o lugar das mulheres na posicio de “mae”,
sobre isso Burielle afirma que:
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A mulher coube o papel de santa-miezinha para dar a base para a
construcio da familia ideal, reproduzindo os ideais cristdos e a procriacao
da populagio, num projeto de Estado moderno e de cristianizagdo. Era o
controle do invisivel sobre o visfvel no cotidiano de tantas mulheres, que
acabavam ficando sempre sozinhas, uma vez que o processo de
colonizacdo proposto obrigava o nomadismo dos homens. Elas eram
obrigadas a ficar sozinhas e ainda escolher entre ser um exemplo de
moral ou se tornar uma desqualificada aos olhos dos outros, demonizada
por todos e ainda excluida do convivio social (BURIELLE, 2009, p. 7).

O papel de “maezinha” tinha sua funcdo perante a sociedade, pois era uma
imposi¢ao para impedir contraven¢oes e desordens. Aceitando o papel que a Igreja
determinava a elas, indiretamente as mulheres apenas precisavam sobreviver nessa
sociedade machista. Nesse papel, muitas vezes, se livravam da exploracao doméstica e
sexual, das humilha¢ées, do abandono e da violéncia. Quando analisamos o casamento e a
histéria da mulher no Brasil, conseguimos observar todas as diferencas as quais afastam as
mulheres umas das outras, essa distancia também ¢é um artificio para manter a ideologia
patriarcal dominante, pois, se ha algo que nos une, apesar das nossas subjetividades, crengas
e ragas, ¢ a possibilidade de gerar uma nova vida dentro dos nossos corpos. A maternidade
foi, assim, uma forma de organizar redes de solidariedade, afirma Del Priore:

Que a maternidade igualava a todas - racial, cultural e economicamente e
servia de instrumento de integragdo feminina ao projeto colonial. Mas
existiam muitos tipos de maternidade — as dentro do casamento, as
solteiras, as concubinas duradouras ou passageiras. Mas com todas essas
diferencas sociais, a maternidade fazia surgir entre elas uma rede de
solidariedade enorme, que nio se percebia em outras instdncias na vida
colonial (DEL PRIORE, 1993, p. 40).

O casamento, para mulheres e homens, obteve através da historicidade diferentes
efeitos de sentido, homens se viam presos a0 medo do inferno catdlico e a sua posicao
social. Assim, as mulheres obtinham a chance de serem sustentadas financeiramente, ja que
nem como herdeiras das propriedades dos pais podiam usufruir de seus bens se nao fossem
casadas.

Observamos que o casamento estava presente em todas as esferas sociais no Brasil
colonial, por isso, até hoje, ¢é inerente a posi¢ao-sujeito mulher a necessidade de casar e ter
filhos, pelo dever social de cumprir a sua fungao de esposa e mae. Por fim, a partir da
formacio discursiva dominante em nossa sociedade, o imaginario de mulher para casar ¢
construido, em uma formacio discursiva biniria e heteronormativa, como sendo submissa
ao marido, limitada ao convivio privado, provendo cuidados para todos de forma altruista,
sem interesse sexual além do necessirio para o ato da reproducio, e dependente
financeiramente e exclusivamente do marido ou do pai antes do casamento.

Esse imaginario de mulher dependente do homem ¢ produzido e constantemente
reproduzido pelos AIEs por meio do processo de pardfrase. Segundo Orlandi (2002, p. 306),
“a parafrase é o processo de repeticao dentro de uma mesma formagao discursiva, onde ha
“o retorno aos mesmos espagos de dizet”, ja a polissemia “representa a tensao constante
estabelecida pela relagio homem/mundo, pela intromissao da pritica e do referente,
enquanto tal, na linguagem”. Isso significa que os sujeitos estao em constante disputa pelos
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sentidos das palavras e por posicdes sociais. Ao contrario da repeticio em cadeia da
parafrase, com a polissemia ha uma ruptura com a formagao discursiva dominante, abrindo
brechas para a interpertagao de outra formagao discursiva. Observamos acontecer com o
imaginario sobre a mulher no casamento modificado pela FD feminista marxista que
instaura a possibilidade de divisao das tarefas do lar, e tira da obrigacio da mulher a
manutenc¢ao da unido ou mesmo a dependéncia de um marido.

O Feminismo que surge a partir dos questionamentos levantados por Angela Daves
e Silvia Federici, entre outras autoras, discute a luta de classe por meio da instituicio (ou
AIE) familia. A partir dessa vertente feminista, podemos contestar o trabalho que a mulher
assume dentro da instituicdo casamento e que ¢ aprendido inconscientemente a fim de
facilitar a vida do homem, dando-lhe pronta sua refeigao, suas roupas limpas etc. Esse
trabalho servigal ¢ visto por esta FD como uma opressao que revela o quanto a mulher esta
distante de um patamar de igualdade com o marido.

Dessa forma, temos pelo processo de polissemia a circulagio de outros discursos
sobre o casamento e sobre a imagem da mulher que “nao é para casar”, representando o
que Pécheux (2009, p. 8) trata por “desigualdade-contradi¢do no interior das formagdes
ideoldgicas” que sdo todas as outras mulheres que de alguma forma resistem a ideologia
patriarcal dominante.

Analisando o discurso da revista Jovens Mogas

A Revista Jovens Mogas foi publicada e editada no Rio de Janeiro desde o inicio dos
anos vinte até a década de sessenta e, nessa se¢do, serao analisados alguns recortes de
edicbes da revista Jovens Moas da década de cinquenta. Os procedimentos de analise
adotados sao proprios do dispositivo da vertente Materialista de Analise do Discurso que
aborda o discurso a partir da relagdo entre lingua e histéria. E, para iniciar as analises, eis a
primeira sequéncia discursiva (SD 1):

SD1:

HA PROPOSITO DO CASAMENTO CONCLUSAO NA CHINA E
ASSIM...

- Ni China ha um interessante costume que perdura ainda hoje. a noiva
fica numa sala rodeada de amigas e parentes e sdo contadas as mais
engracadas anedotas na frente da mesma e é de praxe que esta
permaneca imoével, sem um sorriso. Dizem eles que isto ¢ para provar a
paciéncia da mulher, pois no casamento a mulher tolerante e paciente é
a que leva sempre a melhor. Minhas queridas leitoras que estdo noivas,
lembrem-se que a felicidade no casamento depende muito mais da
mulher do que do homem, e sabendo disso procure tirar partido deste
conselho dado por uma experiéncia sincera (Jovens Mogas, 1950, p. 35)’.

Observamos inicialmente que, a partir de um provérbio, faz-se o relato sobre um
costume de um pais oriental. A China é um pafs com uma cultura rigida e que valoriza a
honra, principalmente dos homens e possui uma construgao social patriarcal como afirma

7 Foi mantida a grafia original da revista.
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Oliveira Lima:

Hoje ainda a civilizacdo chinesa, posto que adulterada pelo ocidentalismo
oferece certos aspectos herdados do poder supremo, exercido de fato
pela burocracia letrada dos mandarins, de disposi¢des mais avidas que o
trono e o culto dos mortos, prolongamento do vivo sentimento de

familia (LIMA, 1963, p. 33).

Podemos observar que a escolha da cultura chinesa como referéncia para o
“conselho” dado nessa materialidade textual, produz sentido na formacido imaginaria do
publico leitor, que era predominantemente de mulheres brancas letradas e eruditas.
Observamos que, apesar da erudi¢ao, essas mulheres sao identificadas como ocupando o
lugar social de “mulheres para casar”. Desse modo, a cultura trazida para servir de modelo
ao comportamento dessas mogas apenas reforca a ideologia patriarcal que imputa as
mulheres sua submissio ao marido, nao importando o quanto sio educadas e letradas. O
enunciado “No casamento a mulber tolerante ¢ paciente ¢ a que leva sempre a melbor” diz respeito a
responsabilidade da mulher em manter um casamento, ser tolerante e paciente, tolerar as
faltas do marido, assim para manter a dominancia da ideologia patriarcal. Em “Lembrem-se
que a felicidade no casamento depende muito mais da mulber do que do homem”, além de
responsabilizar a mulher pela harmonia no relacionamento, mostra que o casamento
depende mais das privagdes da mulher do que do homem, pois um homem infeliz significa
que tem o direito de procurar outra mulher, e se a mulher é uma esposa ruim e nao prioriza
a felicidade do casamento, ela é a responsavel pela traicdo que sofre, e a infidelidade do
marido esta justificada mesmo nao sendo legitimada juridicamente. Por isso, hd o aviso “e
sabendo disso procure tirar partido deste conselho dado por uma experiéncia sincera”. Quem escreve o
texto ¢ um enunciador feminino, ou seja, produz o efeito de que o discurso se constréi no
imaginario das mulheres por muito tempo, como se fosse uma senhora casada que fala a
jovem que esta para casar.

Pode-se perceber uma materializacao direta do adestramento social na edigao de 11
de julho de 1957, que traz uma lista de dez formas para a mulher torna-se mais docil:

SD2: Vocé tem um carater décil?
1 - Nao se faga carrancuda continuamente
2- Nio se torne teimosa em todas as discussdes
3- Nao seja sensivel demais
4- Nio queira sempre ter razio
5- Nio se irrite continuamente
6- Nao diga tudo o que lhe vem a mente
7 - Nao aponte sempre o lado mau das coisas
8- Nao seja profeta das infelicidades

9- Nio queira ser a Unica pessoa a saber de tudo
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10 - Nio se deixe abater pelas contrariedades. Procure ter coragem e nio
se queixar aos outros. Isto cria uma onda de pensamentos negativos para
vocé e que lhe prejudica enormemente. (Jovens Mogas, 1957, p.11)

O adestramento social se materializa no fato de que por todos os enunciados da
lista de como ser mais doécil inicia-se com a palavra #do. Essa construcao do sintagma pela
negacdo se faz de forma imperativa, ou seja, todas as dicas estao postas na conotagao de
ordem do que nio ¢é para fazer, pois, nao é considerado doécil quando uma mulher
demonstra o seu descontentamento com as injusticas de uma sociedade opressora. A
insatisfagao é materializada como “negatividade”, o que deve ser evitado para nio contagiar
o homem que deve chegar do trabalho e receber um lar receptivo e agradavel.

Além disso, a docilidade facilita o acesso do marido ao ato sexual. Anteriormente,
observamos a criagdo de bordéis para que os homens pudessem ter sempre a sua
disposi¢ao o ato sexual enquanto algumas mulheres eram destinadas para o casamento e,
para isso, precisavam ser “puras’. Porém, no ano de 1961 com a segunda onda do
feminismo produzindo seus efeitos sobre as jovens, a revista se sentiu pressionada pelas
transformagoes sociais a fazer com que as mulheres casadas ou noivas se tornassem mais
atraentes para os homens, para que os mantivessem interessados em suas esposas € Nnao
“buscassem fora do casamento” a satisfacao sexual.

Assim como eram comuns propagandas de produtos de beleza, para cabelo, pele,
dicas de roupas, o produto “Seno Bell” surgiu com o slogan “Da beleza do busto depende
sua elegancia”. As duas fungdes do produto eram: N. 1 “desenvolver seios pequenos e N. 2
reduzir e firmar seios volumosos”, com o andincio “A venda nas Drogarias”. A elegancia
da mulher esta materializada no seio pequeno e nao na volupia dos seus seios grandes, pois,
seios grandes remetem a eloquéncia e subvertem o discurso de um corpo discreto,
recatado. Ja a firmeza dos seios é propria do discurso de que a mulher deve se manter
jovem para preservar o interesse do marido. Hoje, o resquicio desse discurso ainda circula
de forma miségina na sociedade por meio dos implantes de silicone que conseguem aliar a
volupia do tamanho com a firmeza do seio jovem.

O imaginario da mulher para casar foi por muito tempo perpetuado pela revista de
diferentes formas, por exemplo, para representar a “santa maezinha” havia dicas de
primeiros socorros para atender a crianca e adultos, até de como fazer um torniquete, além
de confec¢do de roupas infantis, receitas para a familia e também para uma reunido com os
“brotos” para se manter bela e bonita, produtos de beleza e dicas em forma de lista como
apresentado acima.

As analises desenvolvidas até aqui sio apenas uma amostra do que foram décadas
de reproducio de um discurso machista que determinava como deveria ser o
comportamento de uma mulher perante a sociedade e, consequentemente, dentro do
casamento. E essas materializagdes formam nosso imaginario até hoje. O funcionamento
discursivo da lista de dicas para se tornar mais docil reflete em outros enunciados mais
comuns como “Vocé s6 pode estar de TPM”, pois mulheres sio ensinadas a serem
sorridentes e simpdticas € nunca expor uma opinido de forma assertiva e contraria ao
discurso dominante dos homens. Nesse mesmo movimento parafrastico do dizer, temos as
propagandas de produtos de beleza funcionando inconscientemente para interpelar
mulheres a seguir um padrao de beleza determinado pela ideologia dominante de cada
época, tudo com o propdsito de conquistar os homens, e com isso, um “bom partido” para
casar.
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Ja em um processo polissémico de producio de sentidos para casamento, surge a
revolugdo feminista nos anos sessenta com o lema “faca amor nao faca guerra”, o que
altera os sentidos de relaciao sexual, unido amorosa e liberdade feminina. De acordo com
Eni Otlandi (2001, p. 23), “a parafrase e a polissemia trabalham continuamente o dizer de
tal modo que todo o discurso se faz nessa tensiao: entre o mesmo e o diferente”, assim
sentidos distintos estio sempre em disputa. E discurso machista atua estrategicamente
nessa disputa, utilizando da linguagem para produzir sentidos por parafrase, como
podemos ver na Revista Jovens Mogas, ou ainda para conter a polissemia produzida pelo
feminismo. Entretanto, depois dos anos sessenta e com o advento da znfernet, o controle
dessa polissemia ¢é ainda mais dificultado, embora continue ativo até mesmo por
discursivos de mulheres anti-feministas. Paginas dedicadas a denunciar a opressio desse
imaginario de “mulher para casar’” sao comuns em redes sociais digitais, sendo este nosso
préximo recorte de analise.

A Resisténcia a esse Imaginario na Internet

Como ja enunciado por Pécheux (2009, p. 304): “nao hia dominagdo sem
resisténcia”. A polissemia pode transformar os modos de funcionar rituais cotidianos,
como aqueles ligados ao casamento, por exemplo. Partindo do ponto de vista de uma
posi¢ao-sujeito oprimida, isto ¢é, de outra formagao discursiva, passa-se a questionar a
normalizacao das fung¢les entre sujeitos-homens e sujeitos-mulheres dentro da instituicao
casamento, dando visibilidade ao favorecimento historico e aos privilégios de apenas um
dos géneros. Por isso, o surgimento da Formacio Discursiva Feminista buscando por
igualdade entre os géneros, mais fortemente apds a segunda onda do feminismo, vem se
dando por longo tempo na cultura ocidental. E hoje com a massificacao da znsernet,
conseguimos encontrar grupos unidos para resistir discursivamente através de hashtags,
ferramenta que potencializa a disseminagdo dos discursos. Recentemente, foi criada a
hashtag dicas matrimoniais - “Hdicasmatrimoniais” - que se opde ideologicamente a revista
Jovens Mogas. A hashtag materializa um discurso de resisténcia aos padroes comportamentais
impostos as mulheres pela ideologia patriarcal. Passamos a primeira sequéncia discursiva
desse recorte com a SD3 que é uma postagem na rede social Twitter no perfil de uma
usuaria que utiliza a tal bashtag:

SD3: Se seu marido trabalha fora e vocé também, ao chegar em casa, se
cle ficar no sofa, fique no outro. Esperem juntinhos a comida ficar
pronta. Amanha tem mais dicas matrimoniais.

Logo observando que sio condi¢oes de producao distintas temporalmente, ja que
hoje a mulher pode trabalhar fora do lar, mas certos discursos sobre a responsabilidade da
limpeza e ordenamento do lar se mantém. O que demonstraria um casamento em patamar
de igualdade, nesta FD, sdo os dois chegarem do trabalho a0 mesmo tempo e dividirem as
tarefas. Sabendo disso, o “conselho” para manter a igualdade é reproduzir a a¢do do
homem perante a situagdo em que esta pré-condicionado. Para um possivel “correto”, as
funcoes nao deveriam estar definidas por género como na ideologia dominante vista
anteriormente. Em uma formacgao discursiva feminista, que advoga pela equidade entre os
sexos e a libertagao das mulheres, as tarefas do lar devem ser realizadas por ambos, homem
e mulher, de modo que cada um possa atuar nas obrigacSes de asseio do lar e alimentacao
de seus moradores sem sobrecarga de trabalho para um deles.
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A partir do efeito de ironia sobre o discurso dominante, “esperem juntinhos a
comida ficar pronta”, a recomenda¢io dada é justamente a de rebelar-se, de modo
aparentemente pacifico, contra o comportamento masculino ja normalizado em que o
homem chega em casa com o propésito de descansar, e é atendido pela esposa que busca
suprir suas necessidades.

Na SD 4, observamos o abandono do efeito de serenidade, partindo até mesmo
para o castigo fisico:

SD 4: Seu marido deixa prato ou copo em cima da cama? Quebre-os em
pedacos menores e pontiagudos e os mantenha em cima da cama.
Coloque do lado em que ele for deitar. Apague a luz e veja a magica
acontecer. Me sigam para mais dicas matrimoniais!

Observamos, no efeito de sentido produzido na SD 4, a revolta contra o imaginario
de uma mulher como servigal. No discurso machista, ¢ a mulher que cabe resgatar os
objetos espalhados pelo homem na casa, como copos, pratos, talheres e também toalhas e
roupas. Mas a mengao a copos e pratos remete ao fato de que homens se alimentam em
cima da cama, despreocupados com o asseio do leito, o que deveria ser apenas preocupagiao
das esposas. Entdo, deixar que o homem seja castigado pelos cacos de vidro é uma forma
de ensina-lo a nao depositar esses objetos onde for dormir. Embora a formulagido das
“dicas” dirigidas as mulheres ainda se faca no modo imperativo, aqui ¢ o homem que deve
ser adestrado, ele que recebera o ensinamento de como se portar mesmo que seja de forma
extremamente desagradavel.

A resisténcia em forma de ironia se multiplica nas redes sociais, saindo de uma
pagina para ser replicada na outra, como o caso da SD 3 que foi replicada na pagina do
Facebook “Diferentona”. O que ¢ ser uma mulher diferentona? Nao é o mesmo que
diferente, pois nao se trata apenas de produzir um outro discurso, mas ¢ estar a margem do
padrao, discordar, rebelar-se e incitar outros modos de comportamento.

Além disso, observamos a convocagao das mulheres para seguirem os perfis e
reproduzirem em rede as tais dicas matrimoniais: “Me sigam para mais dicas matrimoniais”,
“amanha tem mais dicas”. Essa convocagao ao sujeito-interlocutor produz o efeito de
continuidade do dizer, de uma cadeia de repeti¢ao que deve ser massivamente reproduzida.
Esse efeito de saturacdo ¢ necessario para a sedimentagdo dos sentidos no processo de
parafrase, uma vez que é a repeticao que produz discursos e naturalizam dizeres. Assim,
entendemos que toda FD que se origina pelo processo polissémico tende a manter-se pelo
movimento parafrastico.

O discurso de resisténcia s ¢ possivel pela polissemia que rompe com o imaginario
projetado pela ideologia patriarcal para as mulheres. E que é, através da polissemia e da
opacidade da lingua, que as mesmas palavras e expressdes podem produzir outros efeitos
de sentido e tornar possivel a emancipacdo feminina das obrigacdes do lar a partir da FD
feminista que promove o discurso sobre a igualdade entre os géneros mesmo dentro do
casamento.

Vale salientar que esse novo imaginario de casamento nao rompe com o sentido de
institui¢ao e seu funcionamento dentro do AIE familia, mas fornece possibilidades distintas

de organizagdo dos sujeitos na relagio familiar e no ambiente privado, como vemos na
SD5:
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SD5: Se seu marido falar que fazer os servicos da casa é sua obrigacio,
diga a ele que quando vocé casou vocé assinou uma certiddo de
casamento e nio a carteira de trabalho.

Observa-se, no perfil “Diferentona” em outra rede, agora Instagram, novamente o
sentido de que os servigos do lar ndo devem ser imputados apenas as mulheres. Além disso,
o que nos chama a atengao nessa SD 5 ¢ o fato do casamento ali retratado nao romper com
o sentido juridico de um contrato assinado em cartério, o que é questionado nao ¢ o ritual
juridico-cristdio do evento casamento, mas sua compara¢ao com a servidao da mulher. Nao
assinar um contrato de trabalho, mas um contrato de casamento significa que a mulher nao
¢ levada a unido estavel e monogamica legal pelo desejo de se “empregar”, mas remete ao
sentido de “busca pelo amor”. O efeito de sentido romantico para o casamento se mantém
parafrasticamente, mudando apenas as posi¢oes-sujeito ocupadas por homens e mulheres
na relacio amorosa.

Consideragodes finais

A analise mostra a rela¢do de tensdo entre parafrase e polissemia na construgao do
discurso sobre o imaginario da mulher que ¢ adequada para casar. E ainda mais, numa
conjuntura na qual existem ramificacdes do discurso sobre o casamento, por exemplo:
estere6tipos de género, o medo da materializaciao da feminilidade em homens, ha o conflito
em torno do imaginario que a formagao discursiva machista construiu a partir de revistas
como Jovens Mogas. A partir da circulagao do discurso de resisténcia feminista na nossa
sociedade brasileira, a posi¢ao-sujeito mulher sofre uma transformagdo, tomando
consciéncia de que o casamento foi uma forma articulada pelos Aparelhos Ideoldgicos de
Estado para oprimir as mulheres, o processo de politizagao pela mediagao da Analise do
Discurso, a AD, enquanto pratica politica, possibilita o estudante da lingua a produzir
conhecimento sobre as opressoes cotidianas por nao poderem se omitir da formagao
discursiva que resiste.

Enquanto a parafrase continua a beneficiar um mesmo lado da historia
continuamente, percebemos por meio das postagens com a hashtag dicas matrimoniais, a
polissemia produzindo rupturas na rede de comunicagio em massa. O casamento em seu
funcionamento como instituicdo que oprime as mulheres independentemente de seu lugar
social é revisto, mesmo que nao anulado segundo a analise que fizemos. E, através da
polissemia, e sua subsequente parafrase, esperamos mudar o que normalmente é uma
relagao de poder em que a mulher ¢ colocada historicamente em desvantagem.

Referéncias

ALTHUSSER, L. Ideologia e aparelhos ideolégicos do Estado. Tradugao de Joaquim
José Moura Ramos. Lisboa; Sio Paulo: Presenga; Martins Fontes, 1970.

ARAUJO, E. A arte da seducio: sexualidade feminina na Colonia. Iz: DEL PRIORE, Mary
(org.). Histotia das mulheres no Brasil. Sao Paulo: Contexto/ Edunesp, 1997. p. 37- 65.

BURILLE, C. O papel das mulheres na organizagio do espago social na sociedade

Leitura, Maceid, n. 69, mai./ago. 2021 — ISSN 2317-9945
Dossié Especial “Discurso, Género, Resisténcia” p. 217-232

231




Leitura
NS

O imagindrio sobre a mulber “para casar”: nma andlise da revista Jovens Mogas e a resisténcia do discurso
feminista na internet

Carolina Fernandes, Maria Carolina Silva de Oliveira
colonial, 2009. Disponivel em: https://docplayer.com.br/20033107-O-papel-das-
mulheres-na-organizacao-do-espaco-social-na-sociedade-colonial-1.html. Acesso em: 29

dez. 2020.

DEL PRIORE, M. (Org.). Historia das mulheres no Brasil. Sio Paulo: Contexto/
Edunesp, 1997.

D’INCAO, M.A. Mulher e familia burguesa. In.: DEL PRIORE, M. (org.). Histéria das
mulheres no Brasil. 10 ed. Sao Paulo: Contexto, 223-241. 2012.

ELIAS, N. O processo civilizador. v 1, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994.

ENGELS, F. A origem da familia, da propriedade privada e do Estado. 10 ed. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1985.

FOUCAULT, M. A Ordem do Discurso. Sio Paulo: Loyola, 1996 [1970].

FOUCAULT, M. Vigiar e punir: nascimento da prisao. Tradu¢iao de Raquel Ramalhete.
41 ed. Petrépolis: Vozes, 2013 [1975].

HISTORICIDADE. I»: LEANDRO-FERREIRA, M. C. (Org.). Glossario de termos do
discurso. Porto Alegre: Grafica da UFRGS, 2001.

JOVENS MOCAS. Revista Quinzenal Illustrada (R]) - 1914 a 1919: Disponivel em:
http://bndigital.bn.br/acervo-digital /jornal-mocas/11103. Acesso em: 24 abr. 2020.

LIMA, O. A histéria da civilizagao. v. 13. Sio Paulo: Camp. Melhoramentos Industrias
de Papel, 1963.

NAVARRO, R. O livro do amor. v. 1. Rio de Janeiro: Editora Best Seller LTDA,
2007.

ORLANDI, E. P. Anilise de discurso: principios & procedimentos. 4 ed. Campinas:
Pontes, 2002.

ORLANDI, E. P. Interpretagao: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdlico. 5 ed.
Campinas: Pontes, 2007.

ORLANDI, E. P. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 5 ed.
Campinas: Pontes, 2009 [1978].

PECHEUX, M. Semantica e discurso: uma critica 2 afirmacao do 6bvio. 4 ed. Traducao
de Eni P. Orlandi ¢7 a/. Campinas: Editora Unicamp, 2009 [1975].

SILVA, M. De Colona a Béia-Fria. In: DEL PRIORE, Mary (org.). Hist6ria das mulheres
no Brasil. Sao Paulo: Contexto/ Edunesp, 1997. p. 464 - 483.

Leitura, Maceid, n. 69, mai./ago. 2021 — ISSN 2317-9945
Dossié Especial “Discurso, Género, Resisténcia” p. 217-232

232




