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Resumo: O artigo estuda a relagdo entre as
personagens em um espaco onde n&o existem
a logica e a previsibilidade da vida cotidiana. Em
Pedro Paramo, de Juan Rulfo, o espago comum,
entendido como cenario estético e objetivo, é
ultrapassado e, por isso, necessita ser entendido
por meio de uma perspectiva ontoldgica. Trata-
se, portanto, de demonstrar a maneira pela

qual o espago deixa de ser o elemento estatico
para apresentar realidades paralelas e ndo-
subordinadas a logica do mundo causal.
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Resumen: El articulo estudia la relacion entre

los personajes en un espacio donde no estan
presentes la l6gica y la previsibilidad de la vida
cotidiana. En Pedro Paramo, de Juan Rulfo,

el espacio comun, entendido como escenario
estatico y objetivo es ultrapasado y, por eso,
necesita ser entendido por medio de una
perspectiva ontoldgica. Se trata, por lo tanto, de
demostrar la manera por la cual el espacio deja de
ser el elemento estatico para presentar realidades
paralelas y no subordinadas a la l6gica del mundo
causal.
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O ser humano e o espaco

A investigacdo sobre a concepgdo do “espaco”
supde a pesquisa em textos que tratam da prépria origem
mitica da vida humana. Isto porque desde que ao ser
humano foi facultado o poder sobre todas as espécies,
foi-lhe destinada a “terra” como o lugar onde este poder
se desenvolveria e de onde emanaria. Em A poética do
espaco (2000), Gaston Bachelard empreende um estudo
fenomenolégico sobre os lugares e as construgdes
destinadas a abrigar o ser humano. Trata-se de enfocar
as experiéncias sensoriais provocadas pelo simples fato
de 0 homem encontrar-se em dada localidade ou de “[...]
dizer como habitamos o nosso espaco vital de acordo
com todas as dialéticas da vida, como nos enraizamos,
dia a dia, num °‘canto’ do mundo” (BACHELARD,
2000, p. 24). A “casa”, o “pordo”, o “s6tdo”, a “cabana”,
os “cantos” sdo considerados um “cosmo” e a relagdo
direta do ser humano com o lugar a que esta vitalmente
ligado constitui interesse do filésofo. Qualquer que seja
o tipo de habitacdo humana trata-se de uma construcdo
“intensamente terrestre” (BACHELARD, 2000, p. 67).
O tratado filos6fico de Bachelard consiste em pesquisar
as experiéncias primigénias resultantes da necessidade
humana de protecdo em habitagdes ou esconderijos. O
termo “poética” do titulo da obra de Bachelard deve,
pois, ser entendido como as sensagdes de amparo
ou medo, os devaneios e as lembrancas advindas da
ocupacdo de um espago que esta organicamente ligado
a “terra”. De fato, a valorizacdo da terra como o espago
divinamente reservado ao ser humano é comum desde
as mais incipientes praticas sagradas de agradecimento.
Mircea Eliade no Tratado de histdria das religides (2002)
comenta os rituais de adoracdo de “Gaia”, praticados pelos
povos pré-helénicos. A Terra (Gaia) era uma poténcia
misteriosa e sagrada, tal como as poténcias do céu e do
mar. Tudo o que estivesse sobre ela estaria “em conjunto”
e constituiria uma grande unidade. Isto explica o fato
de que, nas primeiras experiéncias religiosas, a Terra
abarcava toda a extensdo de contato das pessoas, pois
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[...] a “Terra” era, nas primeiras experiéncias
religiosas ou intui¢es miticas, o “lugar-todo” que
se achava a volta do homem. Grande nimero de
palavras que designam a “Terra” tém etimologias
que se explicam por impressées espaciais— “lugar”,
“largo”, “provincia” — ou impressdes sensoriais

primdrias — “firme”, “o que resta”, “negro”, etc.

(ELIADE, 2002, p. 198 — grifos nossos).

As primeiras valorizagdes religiosas da Terra
consideravam-na como uma unidade indissolivel com
as pedras, os animais, as arvores e as nuvens. E, assim
como existiu historicamente um culto aos deuses do céu
e do mar, houve também uma “geocracia”, um dominio
da Terra e suas divindades. Durante o ciclo pastoril, a
ligacdo entre o ser humano e a Terra fez com que esta
fosse considerada como uma realidade viva. A Terra foi,
entdo, cultuada como Tellus mater, a “mée” protetora
que gera o ser humano, d4 a ele proventos durante toda a
vida e, sobrevinda a morte, acolhe-o em suas entranhas.
Nos tempos atuais, a Terra ainda é simbolo de forca
e fecundidade entre os povos escandinavos, que a ela
dedicam rituais de adoragdo. Em alguns casos, tais rituais
consistem, por exemplo, em deitar a crianca recém-
nascida na superficie da terra, em agradecimento a méae
primeva pela geracdo da vida.

A unido do ser humano com a terra enquanto
origem e fim da vida humana justifica a existéncia de
narragdes que consideram o homem com um ser talhado
do barro. Sendo a terra o espago natural do homem, as
crengas antigas valorizam-na como o principio criador da
prépria vida humana.

Na Antiguidade Cldssica prevaleceu o conceito de
Platdo (428-7 a.C. — 348-7 a.C.) sobre espaco, definido
mediante a exposicdo do filésofo para o esclarecimento
da dualidade entre o “mundo das ideias” e o “mundo
sensivel”. Para Platdo, o espaco estd diretamente ligado a
“terra”. No “Timeu”, um de seus famosos Didlogos (1977),
o filésofo narra como foi criado o universo. H4, segundo
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Platao, o “mundo ideal” e 0 “mundo sensivel”. As ideias sdo
incorpdreas e invisiveis e sdo sempre idénticas a si mesmas,
o que as torna refratdrias a agdo corrosiva do tempo e,
portanto, escapam a condicdo perecivel dos objetos fisicos. O
mundo dos sentidos é provisdrio e corruptivel e ndo é sendo
uma cépia imperfeita do mundo ideal. Para Platdo, todos
os seres se incluem em duas categorias. A primeira delas é
a das coisas imutaveis, autossuficientes e eternas, como a
ideia da beleza. A segunda é a dos objetos que existem no
tempo e ndo sdo suficientes em si mesmos, como um corpo
bonito. Somente a primeira categoria faz parte do “mundo
ideal”. A segunda pertence ao “mundo sensivel”, pois nasce
e morre e estd sempre sujeita a mudanga. A totalidade do
universo, segundo Platdo, consiste em um mundo de ideias
perfeitas e imutéveis e em um mundo sensivel, corruptivel
e transitério. Ao lado dessas duas categorias, junta-se uma
terceira, 0 “espago”, ouseja, o “lugar” em que se manifestam
o mundo das ideias e o mundo sensivel:

[...] hd um terceiro género, o espaco: por ser
eterno ndo admite destruicio, enseja lugar para
tudo o que nasce. £ o que contemplamos como
em sonhos, quando dizemos que tudo o que existe
deve necessariamente estar nalgum lugar e ocupar
determinado espaco, e o que nio se encontra nem
na terra nem em qualquer parte do céu, é nada
(PLATAO, 1977, p. 69 — grifos nossos).

O espaco ¢ a possibilidade para o surgimento dos
seres ideais e sensiveis, € a extensdo que comporta tanto o
mundo ideal quanto o mundo sensivel. Uma vez que todas
as coisas existentes devem obrigatoriamente ocupar dado
espacgo, visto que aquilo que ndo esta na terra e nem esta
no céu € “nada”, o céu € o espago do plano ideal e a terra é
o espaco do mundo sensivel. Interessa, mais precisamente,
entender como se origina o mundo sensivel, o “espaco” do
ser humano.

Platdo esclarece a origem do mundo sensivel
por meio da intervengdo de um demiurgo. Este uniu o
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mundo ideal a uma matéria, da mesma maneira que um
escultor uniria sua ideia e 0 marmore para produzir uma
estatua. O demiurgo tinha ideias perfeitas de todos os
seres e também tinha grande quantidade de matéria. A
medida que o demiurgo tinha uma ideia e a punha em
contato com alguma matéria, criava-se um ser e este
ser passaria a fazer parte de um espaco. A matéria é,
portanto, condi¢do para a criagdo do mundo dos nossos
sentidos, do nosso “espaco”. Entdo, resta desentranhar
da filosofia de Platdo a espécie de matéria de que ele fala.
Sendo a matéria a “[...] matriz de tudo o que devém”
(1977, p. 65), sua capacidade de criacdo é elucidada
através da analise da combinacdo dos quatros elementos
bésicos: ar, terra, fogo, dgua. A prépria criacdo humana
é descrita pelo filésofo como uma complexa construgdo
em que sdo utilizadas técnicas e materiais da ceramica.
O ser humano é decomposto em todas as suas partes
constituintes: medula, ossos, cabeca, tenddes, intestinos.
Para Platdo, a medula é a principal parte do organismo
humano, como se pode observar neste excerto:

Para os ossos, a carne e demais substincias
desse tipo as coisas se encontram no seguinte
ponto: todas vdo buscar a origem na formacio
da medula, por ter sido nesta que se fixaram os
lacos da vida, uma vez que a alma esta ligada ao
corpo, enraizando-se ai a raca humana. Mas a
prépria medula provém de outros elementos. Dos
primitivos tridngulos, regulares e polidos, que
eram os mais capazes de produzir o fogo, a dgua,
o ar, a terra, a divindade separou cada um deles
de seus préprios géneros, misturou-os na devida
proporcdo e com eles fez a medula, obtendo desse
modo, a semente universal de toda espécie sujeita
a morte. [...] Os ossos o demiurgo construiu da
seguinte maneira: depois de haver passado no
crivo terra pura e lisa, amassou-a e umedeceu-a
com a medula, levou-a ao fogo e mergulhou-a na
dgua, e mudando-a, assim, de um elemento para
outro, deixou-a insoltivel para os dois (PLATAO,
1977, p. 91-2).

MRS LEITURA @ MACEIO, N.48, p. 13-29, juL./pEZ. 2011



A formacdo dos 0ssos se dd com a combinagio de
terra, agua e fogo. Na composi¢do do corpo humano estdo
presentes todos os elementos, mas a terra ocupa especial
destaque porque formaa “medula”, que liga o corpo aalma.
A terra é, portanto, a substancia universal, a matriz que
concebe a vida. A terra é o espaco do homem porque ele
foi criado dela e dependeu dela para existir no mundo. E
verdade que, em Platdo, a terra ainda nao € valorizada em
sua capacidade criadora em si, uma vez que é amalgamada
aos demais elementos para a concepcdo da vida. No
entanto, por mais que se misturem varios elementos,
sempre havera aquele que é sujeito ativo e os outros que
sofrem a agdo. Assim é que, formada a medula, a “terra
pura e lisa” foi tomada para a composicdo dos ossos. A
consisténcia e a materialidade da terra prevalecem sobre
os demais elementos.

7

A terra é matéria constituinte da vida humana
também na mitologia classica. Na “fabula do Cuidado”,
retratada como a ducentésima vigésima fabula de Higino,
explicita-se a ligacdo “homo-htimus”. O homem ¢ visto
como ser vivo porque nasce da terra-fértil e volta para
ela. O espaco destinado ao homem ¢€ o solo da terra, pois
dela foi feito, tal como se pode observar na alegoria do
filésofo latino:

Cura cum fluvium transiret, videt cretosum lutum
sustulitque cogitabunda atque coepit fingere.
dum deliberat quid iam fecisset, Jovis intervenit.
rogat eum Cura ut det illi spiritum, et facile
impetrat.

cui cum vellet Cura nomem ex sese ipsa imponere,
Jovis prohibuit suumque nomen ei dandum esse
dictitat.

dum Cura et Jovis disceptant, Tellus surrexit
simul summque nomen esse volt cui corpus
praebuerit suum.

sumpserunt Saturnum iudicem, is sic aecus
iudicat: ‘tu Jovis quia spiritum dedisti, in morte
spiritum, tuque Tellus, quia dedisti corpus,
corpus recipito, Cura enim quia prima finxit,
teneat quamdiu vixerit.
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! Certo dia, Cuidado
tomou um pedago de
barro e moldou-o na
forma de ser humano.
Nisso apareceu Jupiter
e, a pedido de Cuidado,
insuflou-lhe espirito.
Cuidado quis dar-lhe
um nome, mas Jupiter
lhe proibiu, querendo
ele impor o seu nome.
Comecgou uma discusséo
entre ambos. Nisso
apareceu a Terra,
alegando que o barro é
parte de seu corpo e que,
por isso, tinha o direito
de escolher o nome.
Gerou-se uma discussdo
generalizada e sem
solucdo. Subitamente,
apareceu Saturno, o
velho deus ancestral,
para ser o arbitro.

Este tomou a seguinte
sentenca, considerada
justa: “Vocg, Jupiter,
deu-lhe o espirito,
recebera de volta o
espirito quando essa
criatura morrer. E

vocé, Cuidado, que foi
o primeiro a moldar a
criatura, ird acompanha-
la por todo o tempo em
que viver. E como vocés
ndo chegaram a nenhum
consenso sobre o nome,
decido eu: chamar-se-a
‘homem’ pois vem de
‘humus’, que significa
‘terra fértil”.

sed quae nunc de nomine eius vobis controversia
est,

homo vocetur, quia videtur esse factus ex humot
(apud HEIDEGGER, 2001, p. 263).

Nesta fiabula, encontra-se a terra como um grande
espago e, nela, o “himus”, a porcio fértil de que o homem
é parte. O himus, aqui, é fonte criadora porque gera vida,
arrancando-a de sua prépria substincia. Sendo “terra
fértil”, tudo que sai do htimus é dotado de vida e tudo que
volta para a terra é de novo provido de vida. O binémio
homem/htimus nio deve ser compreendido no sentido de
que o homem seria parte da terra porque é mortal, mas
na acepc¢do de que o homem € um ente vivo porque veio
da terra viva, nasceu dela e voltara a ela. Curiosamente, a
sentenca de Jupiter favorece “htiimus”, o ser que se manteve
em siléncio durante a discuss@o. Seu siléncio representa a
forca primeva daquele em que tudo estd por se fazer. Na
terra, estd contido o futuro como o tempo do ser humano
e este ja nasce com uma ligacdo vital com aquela que lhe
serviu de matriz. Além disso, seria necessario acrescentar
que tal siléncio traduz a atitude pacifica e conciliadora de
“htimus”. A “terra fértil” da qual o homem se originou nédo
apresenta natureza de competicdo ou de vangléria, o que
pode ser entendido como uma manifestacdo de respeito
por todos os seres que habitam sua superficie. Neste caso,
pode-se afirmar que a relagdo do criador (humus) e da
criatura (homem) é de mutuo respeito, uma vez que um
ndo é mais do que o desdobramento do outro.

A religido judaico-cristd aponta Deus, perfeito e
imutavel, como causa primeira de tudo no universo. Deus
é o principio eterno em todas as transformacdes, a origem
que jamais se modifica. Criou o mundo através das préprias
emanacdes divinas e toda a criacdo do mundo, sendo uma
parte de Deus, procura se assemelhar a Ele. O Criador
moldou o mundo com a matéria que criou do nada. Em
Geénesis, primeiro livro da Biblia Sagrada, de modo quase
idéntico a criacdo humana na mitologia grega, também o
homem foi gerado da “terra™ “E formou o Senhor Deus o
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homem do p6 da terra e soprou em seus narizes o folego
da vida, e 0o homem foi feito alma vivente” (Génesis 3: 7).
A vida humana é, assim, um separar-se das entranhas da
terra. Tendo surgido da terra, o primeiro homem mantém
com ela uma interdependéncia, que é a manutencio de
sua vida.

Pode-se afirmar que em Platdo ainda ndo existe
a consagracdo da terra como mde doadora de vida,
como existe na fadbula de Higino e na concepcdo biblica.
No entanto, em Platdo constata-se a mesma postura
primordial que considera a terra como fonte de forgas,
como origem da “alma” humana. Deste modo, seja por
meio do viés filos6fico, mitico ou religioso, a criacdo do
espago como morada do ser humano e a prépria origem
do homem estdo sempre associadas a capacidade da
terra em gerar vida. Quando se considera a filosofia, a
mitologia e a religido como diversos polos da producéo
cultural do homem, como concrecbes diferentes do
mesmo centro criador, deve-se lembrar de que entre
estas diferentes modalidades do conhecimento nem
sempre existe uma harmonia. No entanto, no que se
refere a génese da criagdo humana, a tensdo é substituida
por um equilibrio. Isto porque, na ordem cosmoldégica,
a “terra” é o lugar destinado ao ser humano. O homem
apenas canhestramente desloca-se nas dguas, quando se
compara seus movimentos com os dos animais marinhos
e ndo tem nenhum atributo natural para se sustentar no
ar. O dominio do homem é o plano teltrico, os homens
sdo “[...] no sentido concreto e ndo no sentido alegérico
da palavra ‘gente da terra”™ (ELIADE, 2002, p. 197). A
substancia terrestre, sendo tdo manifesta e evidente, é,
de todas as substancias, aquela que incita o ser humano
a atuar sobre ela, de forma a molda-la, transforma-la.
A terra e seus elementos sdo o material que o homem
convertera em matéria de seu destino.

Como se viu até aqui, existe uma ligacdo intima
entre o homem e a terra, seu espaco natural. Uma vez
que a terra é matriz e fonte de recursos vitais para o
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homem, tendo ele nascido com ela e tendo, durante
séculos, procurado maneiras de se harmonizar com seu
territério natural, ha diversas implicagOes existenciais
advindas deste contato. Sabe-se que estamos presos a
uma parcela limitada de espaco e de tempo. E possivel
ao ser humano fugir do espago que lhe toca viver,
mas ndo podera fugir do tempo. A investigacdo do
tempo, de fato, é um dos pilares para a compreensdo
da natureza interna do ser em seu intercimbio entre
passado-presente e projecdes futuras.

No entanto, é nas locacdes espaciais que se da
o contato com as realidades exteriores, os encontros
e desencontros com os outros, a selecdo de elementos
fisicos com os quais a pessoa se relacionara. A percepcao
daquilo que constitui dado cendrio é determinante
para que o ser humano compreenda a si mesmo em
sua trajetéria existencial, o que significa a eleicdo
de um destino numa O6rbita de objetos materiais e
acontecimentos sociais. Justamente porque a pessoa pode
escolher seu espaco (o que ndo pode fazer em relacdo ao
tempo) € que tal escolha revela o perfil existencial do ser
humano, daquele que decidiu por tal ou qual cendrio. A
capacidade mais proépria e diferencial do ser humano € a
faculdade de se utilizar dos elementos do mundo externo
para propor um modo pessoal de ser. Embora o homem
esteja necessariamente presente no mundo entre seres e
objetos, e de forma alguma possa se retirar dele, ndo esta
fadado a se perder no mundo e baixar ao nivel dos objetos
materiais. Os objetos fisicos pertencem ao nivel imanente
e sdo imutédveis em sua esséncia. Mas a existéncia humana
implica uma presenca tanto em face de outros seres como
de objetos para proposicdo e execugdo de um contorno
existencial. De fato, o ser humano é um ser intimamente
ligado a terra, seu espago natural. No entanto, o orbe de
tudo o que existe dependera da atuagdo humana para ter
um sentido e uma funcgio.
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O espaco em Pedro Paramo, de Juan Rulfo

O romance Pedro Pédramo constitui-se o
rompimento com a integracdo ser humano-terra. Neste
romance, 0 espago como cendrio estatico e objetivo é
ultrapassado para dar vez a representacgio da problematica
existencial humana e, por isso, necessita ser entendido
ontologicamente em sua relagdo com o ser. Neste caso, s6
ganham relevancia os seres e 0s objetos que se aproximam
ou se distanciam do homem com vistas a participar de
seu projeto existencial. Cada individuo revela o sentido
e a inteligibilidade dos objetos materiais no momento
em que estes objetos se integram aos seus propdsitos e
inten¢des. Na obra de Rulfo, as personagens constroem
diversos e diferentes espagos, muitos deles contraditdrios
e excludentes entre si. Tais espacos equivalem a formas
do desvelamento das zonas sombrias da alma humana, o
que faz com que os ambientes regionais convertam-se em
centros onde a soliddo, a incomunicabilidade e a morte
sejam as Unicas presencas constantes. Trata-se, portanto,
de demonstrar, no romance, a maneira pela qual o
espago deixa de ser o elemento sélido em integracdo
com o homem e se revela um componente expressivo de
concepgdo filoséfico-existencial onde a estaticidade estd
abalroada e onde imperam o siléncio e a morte.

O romance é composto por sessenta e trés
micronarragdes dispostas em ordem ndo-sequencial. O
processo fabular compreende a viagem de Juan Preciado
a Comala para encontrar o pai Pedro Pdramo, um
terrateniente que enriquecera a custa de roubos de terra e
assassinatos. O casamento de Pedro Paramo com Dolores
Preciado foi uma estratégia dele para se apossar das terras
da esposa. Para atender o desejo da mde nos estertores
da morte, Juan Preciado retorna a terra onde nascera
com o proposito de cobrar do pai o esquecimento em que
mantivera esposa e filho.

Em Pedro Paramo, a comprovacdo de que cada
personagem estd insulada do contato com os demais,
bem como da ruptura da antiga integragdo entre o ser
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humano e a terra, pode-se encontrar logo na descricdo
inicial de Comala. O primeiro indicativo dado por
Dolores é o de um paraiso: “Hay alli, pasando el puerto
de Los Colimotes, la vista muy hermosa de una llanura
verde, algo amarilla por el maiz maduro” (RULFO,
1999, p. 8). Na cultura mexicana, o milho é simbolo de
prosperidade e fecundacdo. O “maiz maduro” e a “llanura
verde” evocam um lugar fértil e bucdlico. Comala é, no
entanto, o espago do nada, o espago vazio, onde habitam
almas e predominam os murmurios. A esterilidade e a
auséncia de vida sdo experimentadas por Juan Preciado
nos caminhos que levam ao seu destino, como se observa
aqui: “En la reverberacién del sol, la llanura parecia una
laguna transparente, deshecha en vapores por donde
se traslucfa un horizonte gris. Y mds all4, una linea de
montafias. Y todavia mds alld, la mds remota lejania”
(RULFO, 1999, p. 8). A ideia de lugar cujas fronteiras
com outros lugares ndo pode ser conhecida é enfatizada
com a repeticdo do advérbio espacial acompanhado do
advérbio de intensidade: “Y mas alld”, “Y todavia més
alld”. Para Juan, chegar em Comala € chegar ao inferno,
é encontrar-se com a morte e com o inverso do propdsito
que motivou sua viagem. A busca de lagos familiares
segue-se a constatacdo de que cada habitante dé origem
a um espaco diferente em valores. Se, para Dolores,
Comala era o lugar paradisiaco, a construgdo sinestésica
que prenuncia a chegada de Juan (“laguna transparente
deshecha en vapores”) evoca a imagem da fluidez e da
informidade prépria de um caos, ou seja, de um lugar que
ndo foi “criado” e “consagrado”.

Juan ndo consegue ver Comala como um territdrio
harmonioso com o qual o individuo pode se identificar.
Assim sendo, ele quer sair de 14, mas os espacos de Comala
ndo véo a lugar algum. H4 dois indicativos de que os
“caminhos” de Comala ndo sdo uma via entre o ponto Aeo
ponto B. O primeiro de tais indicativos surge no momento
em que Juan Preciado esta no povoado de Los Encuentros
e espera por algum condutor que o leve até Comala: “Me
habia topado con €l [Abundio] en Los Encuentros, donde
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se cruzaban varios caminos. Me estuve alli esperando,
hasta que al fin aparecié este hombre” (RULFO, 1999, p.
8). O homem a que Juan se refere é Abundio, o meio-
irmdo que o acompanhard. O outro momento acontece
quando Juan se encontra na casa dos irméos incestuosos e
pede ajuda para sair de Comala:

— Hay multitud de caminos. Hay uno que va
para Contla; otro que viene de alla. Otro mas que
enfila derecho a la sierra. Ese que se mira desde
aqui, que no sé para dénde ird — y me sefial6 con
sus dedos el hueco del tejado, alli donde el techo
estaba roto —. Este otro de por aca, que pasa por
la Media Luna. Y hay otro mds, que atraviesa toda
la tierra y es que va mas lejos (RULFO, 1999, p.
43-4).

O nome do povoado “Los Encuentros” adquire
uma conotagdo mitica em que um ser prepara o outro para
ingresso num espaco de iniciados, ou seja, o dominio dos
mortos. Assim, Juan encontra Abundio, que o levara ao
territério calcinado de Comala e aos primeiros contatos
com a morte (Eduviges, Damiana, Sixtina). A morte de
Juan em Comala da-se apds a constatacdo de que ndo
ha rumos que levem a uma saida. As rotas ndo tém a
finalidade de conduzir “para” algum lugar, por isso ha
uma via para ir até Comala e héd outra para sair de la
(Hay multitud de caminos. Hay uno que va para Contla;
otro que viene de alld). No romance, o caminho que
leva alguém para algum lugar ndo é o mesmo caminho
usado para voltar de 14. Aniquilada a fun¢do de conducdo
prética, o dominio aéreo (“me sefialé con sus dedos el
hueco del tejado”) integra-se a atmosfera misteriosa dos
rumos de Comala e estabelece uma trajetdria em circulo.
A vida se comunica com a morte; estar morto significa
continuar com 0s mesmos tormentos e inquietagdes que
definiam a vida. No universo de Juan Rulfo, a morte nio é
o fim de um periodo de tempo, pois ndo ha inicio nem fim
para a existéncia. Nao ha possibilidade de apresentacio de

Da TerrA MiTica A TERRA INFERNAL: 0 ESPACO EM PEDRO PARAMO, DE JuAN RuLFO [IP4S)



limites quando a pessoa ndo vé o espago como o “pedaco
distinto” do mundo externo, mas sim como uma massa
informe de caminhos ndo previamente tragados.

Os mortos de Pedro Paramo mostram-se como
sombras e vozes que ndo possuem contornos materiais,
antes parecem fantasmas vindos de um outro mundo,
como se verifica no momento em que Juan Preciado
procura por amigos da mée: “Al cruzar una bocacalle vi
una sefiora envuelta en su rebozo que desaparecié como
si no existiera” (RULFO, 1999, p. 11). O espaco é, pois,
habitado por espectros que aparecem e desaparecem,
0 que nos permite constatar ndo a existéncia de seres
comprometidoscomageracdodeagdesnovasem continuo
progresso temporal, mas de seres destituidos do poder de
transformacéo das coisas e de si mesmos. As sombras, no
universo narrativo de Juan Rulfo, metaforizam os seres
que ndo tém condigdes para criar algo e, por isso, estdo
sempre reproduzindo aquilo que ja foram. O corpo é o
instrumento necessario para a exteriorizacdo darealidade
pessoal e para a transformacgdo do mundo fisico. Por isso,
a condicdo de “sombra” impede a atividade prospectiva
prépria das personagens, pois ndo existe mais o corpo
para que o ser se exponha aos outros e a vida. Existem
sombras que se deslocam no tempo e estas podem se
tocar, uma vez que néo se deslocam em direcéo reta. Do
toque das sombras em movimento resulta um desenho
unico e, neste desenho, ndo é mais possivel distinguir os
contornos individuais.

A participagdo do ser humano no mundo, na
condicdo de sombra, € resultado do pensamento de povos
primitivos que ndo veem a separagdo “corpo-alma” com
relacdo aquele que morreu. Sendo assim, 0 morto nao
cessaria sua existéncia, apenas esta passaria para um
outro mundo e de 14 regressaria como espectro, como
atesta o antropdlogo Lévy-Bruhl: “The primitive has no
idea of anything corresponding with our conception of
pure spirit or of an exclusively material body. To him
therefore, when a man dies, it is not the separation of
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a ‘soul’ from a body” (1971, p. 233). A morte, para o
homem primitivo, ndo acarreta o afastamento definitivo
do individuo de seu meio social, ainda que ele ndo possa
mais se manifestar materialmente. A sombra é o despojo
daquele que ndo tem mais futuro e que, apesar disto, esta
condenado a eterna existéncia.

A solidédo e a incomunicabilidade das personagens
em nada lembram o sistema renovador da vida. Cada
ser é incompreensivel para os demais, cada um tem
uma verdade interior que ndo logra comunicar, como se
comprova no momento em que Damiana desaparece das
vistas de Juan:

—; Estd usted viva, Damiana? jDigame, Damiana!

Y me encontré de pronto solo en aquellas calles
vacias. Las ventanas de las casas abiertas al cielo,
dejando asomar las varas correosas de la yerba.
Bardas descarapeladas que enseflaban sus adobes

revenidos.
—Damiana! - grité — jDamiana Cisneros!
Me contesté el eco: ...ana... neros...j j...ana...

neros...; (RULFO, 1999, p. 37-8).

A passagem para um “outro mundo”, paralelo ao
mundo fisico, instaura um constante afastamento entre
as personagens. Damiana, por exemplo, num momento
esta em um espago para logo se dissipar, de forma que sua
dissipacdo desagrega a unidade de sentido de sua presenca
no espacgo primeiro. Neste caso, a palavra também participa
da provisoriedade da condicéo existencial da pessoa. No
mundo das relacdes sociais, a palavra é o instrumento
com o qual se expressa um repertério de conhecimento
inteligivel ao outro. E o dominio do logos. O didlogo
entre Juan Preciado e Damiana revela o contraponto da
palavra desveladora das camadas do ser, uma vez que a
relacdo com o outro € marcada pela supressdao brusca do
que é dito. O eco da prépria voz como resposta a pergunta
formulada é a comprovacio de que a verdade interior do
outro permanecera inverificavel.
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Trata-se de contar a espantosa e dolorida
aventura humana em um espago livre da acdo
disciplinadora do pensamento causal. O romance revela
sua autonomia artistica de modo a evidenciar o carater
autorreflexivo, metaficcional, o status de discurso, de
produto da elaboragdo humana. Ele substitui o universo
esquematizado dos romances tradicionais por um
universo onde as coisas e 0s acontecimentos tém a funcgio
de promover a mais alta indagacdo sobre o sentido de
existir. Em Pedro Paramo o espaco néo é, pois, o campo
objetivo composto de elementos exteriores e imutaveis,
bem como ndo se apresenta com um dado valor para
todos os seres. Neste sentido, a vida é uma eclosido de
cenas que ndo se desenrolam num cendrio fisico-natural
prefixado e inalterado. Mais do que a manifestacdo de um
espetaculo dado, o espaco é o quadro dindmico resultante
da projecdo humana para a aventura da vida. Cada ser
é responsavel tanto pela constituicio de seu préprio
espago como pela atribuicdo de valores a tal espago. Uma
vez que a existéncia de tais seres consiste em viver em
constante contato com a morte, seja do outro, seja de si
préprio, o espago criado sera o do siléncio, da auséncia de
movimentacdo e da inexisténcia de tempo futuro. A terra
deixa de ser a poténcia criadora para se transformar num
lugar desolado e infértil.
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